Giris
ABRAHAM iBN EZRA: HAYATI VE ESERLERI

Hayat1

Rabbi Abraham ben Meir ibn Ezra, ortagag Endiilis Yahudiliginin seckin
bilginlerinden biriydi. Taninmis bir sair, matematikei, astrolog, gramerci ve filozoftu;
aynit zamanda ortagag Yahudiliginin en biiylik Kutsal Kitap yorumcularindan biri
kabul edilir.

Abraham ibn Ezra 1092 C.E.’de Ispanya’nin Tudela kentinde dogdu ve 1167 de 6ldii.
Ollimiiniin Londra’da mi, Calahorra’da mi, yoksa Roma’da m1 gergeklestigi ise
kesin olarak bilinmemektedir.

Ibn Ezra’nin aile yasami hakkinda cok az bilgi vardir. Bes oglundan séz eder (bkz.
Ibn Ezra, Cikis 2:1 iizerine), ancak yalnizca birinin adi bilinir: Yitshak. Diger dort
oglunun muhtemelen bebeklik doneminde o6ldigli disiiniilmektedir. Yitshak,
yasaminin biiyiik boliimiinii Yakin Dogu’da gecirmis taninmig bir sairdir. Bir siire
Islam’a gectigi ve daha sonra Yahudilige geri dondiigii rivayet edilir. Ibn Ezra’nin,
Yitshak’in babasindan o6nce o6ldiiglinii ortaya koyan yiirek pargalayici bir agidi
giiniimiize ulasmistir. Ibn Ezra’nin esi 1140’tan 6nce vefat etmistir ve bir daha
evlenmemistir.

Abraham ibn Ezra 1140 C.E.’ye kadar Ispanya’da yasadi; bu tarihten sonra ise
oliimiine dek yoksul bir bilgin olarak diyar diyar gezdi. Kitaplarinin ¢ogu bu gezginlik
doneminde kaleme alinmistir. Seyahat ettigi sehirler arasinda Roma, Lucca, Mantua,
Verona, Narbonne, Beziers, Dreux, Rouen, Brent ve Londra sayilabilir.

Siyasal istikrarsizlik, yolculuk arzusu ve yoksulluk, ibn Ezra’min Ispanya’dan
ayrilmasinda etkili olmustur. Kendi yoksullugunu su dizelerle dile getirir:

Zengin olamam, kader bana karsidir.

Kefen satsam, kimse 6lmezdi.

Ugursuz yildizliydi dogumum, elverissizdi gezegenler.
Mum satsam, giines asla batmazdi.

Siirleri

Abraham ibn Ezra son derece iiretken ve ¢ok yonlii bir sairdi. Litiirjik siirler
(piyyutim; bunlarin bir kism1 hala sinagog ibadetinde okunmaktadir), dostluk ve agk
iizerine sekiiler siirler, doga, astronomi, mevsimler, takvim ile dini ve ulusal konular
iizerine manzumeler yazmustir. Ulusal igerikli siirlerinde, Israel’in ¢ektigi acilara
gliclii ve sarsici bir ses verir. SOyle der:

Israel’in Tanrisi, Sen eskiden beri onlarin Tanristydin.
Sen onlarin Babasiydin.



Ve onlar Senin ¢ocuklarin idi — peki artik degil mi?
Oyleyse neden bin y1l boyunca onlar1 unuttun?

Ve diismanlar her yandan onlar1 sardi.

Gormiiyor musun, yoksa elin o kadar m1 zayif,

Ki yardim arayanlar1 kurtaramiyorsun?

Kurtarici, Senin kadar yakin hi¢ kimse yoktur;

Senin adin ezelden beri Kurtarici idi.

Oyleyse acele et, Tanrimiz, bizi simdi kurtar.

Dini igerikli siirleri ise derin bir ruhsalliga sahip i¢ diinyasini yansitir. Soyle yazar:

Sende, Tanrim, tiim arzularim var.

Sende, tutkulu sevgim ve atesim.

Sana yonelir i¢sel duygularim, Sana kalbim.
Sana uzanir ruhum ve spiritim (ruhsal yanim).
Sana ellerim, Sana ayaklarim.

Bedenimin bi¢gimi Senden tamamlanir.
Kanim, kemiklerim — hepsi Senindir.
Beden yapim ve ilahi suretim Sana aittir.
Gozlerim ve diistincelerim Senindir.

Senin kurdugun bi¢im ve Oriintiiyle varim.
Sana ruhum, Sana giliciim adanmus.

Sen giivencem ve sevincimsin.

Kutsal Kitap Yorumu

Ibn Ezra’nin en dikkat cekici basarisi, kutsal metin yorumculugu alanindaydi.
Mose’nin Bes Kitabi {izerine yaptig1 yorumu onun en kalici eseri kabul edilir ve
Rasi’nin ¢alismasindan sonra en ¢ok okunan ikinci yorumdur.

Ibn Ezra, Kutsal Kitap iizerine yorum yazmaya 1140 C.E.’de Roma’da baslad1 ve
hayatinin sonuna kadar bu ¢alismay siirdiirdii. Biiyiik olasilikla biitiin Kutsal Kitap
iizerine yorumlar yazmisti; ancak Erken Peygamberler, Tarihler, Meseller,
Yeremya, Hezekiel, Ezra ve Nehemya iizerine olan yorumlar1 giliniimiize
ulasmamustir.

Ibn Ezra’min yorum yéntemi, kutsal metin tefsirine 6nemli bir yenilik getirdi.
Yorumlar1 Ibranice dilbilgisi kurallarina dayanir ve metnin diiz, yani literal anlamina
odaklanir. Mose’nin Bes Kitabi iizerine yaptig1 yorumun girisinde sdyle yazar:

“Tora’y1 yorumlarken hi¢ kimseyi kayirmayacagim. Giiclimiin sonuna
kadar her kelimeyi dilbilgisel olarak anlamaya g¢alisacagim, ardindan
onu agiklamak i¢in elimden geleni yapacagim.”

Ibn Ezra, Kutsal Kitap’in genel olarak diiz anlamiyla okunmas1 gerektigini savunsa da,
akilla bagdasmayan ayetlerin bu kuralin disinda tutulmasi1 gerektigini belirtir. Bu
nedenle Tanr1’y1 insan bi¢imei ifadelerle anlatan ayetlerin literal alinmamasi, mecazi
anlagilmasi gerektigini vurgular:



“Biliriz ki Tora insan dilinde konusmustur; ¢iinkii o, konusan ve isiten
insanlara verilmistir.”
(Ibn Ezra, Beresit 1:26)

Ibn Ezra, Talmud bilginleriyle ayrildign yerlerde bunu saygi cercevesinde, ancak
literal anlamin zorunlulugunu gozeterek yapardi. Buna ragmen halakhik konularda,
Rabbinik gelenegin aktardigi yasanin kendi i¢inde dogru oldugunu kabul ederdi. Ona
gore bilginler, tartigilan ayeti, kendilerine gelen geleneksel yasanin bir aktarim araci
olarak kullanmiglardi.

Bu nedenle Ibn Ezra, Beresit 1:28deki “Verimli olun ve ¢cogalin” ifadesinin bir emir
degil bir kutsama oldugunu; bilginlerin ellerindeki kadim bir yasanin iletim araci
olarak bu ayeti kullandiklarini ileri siirdii. (ibn Ezra, Beresit 1:28).

Cikis 23:2 iizerine yorumunda, bilginlerin aharei rabbim le-hattot (“gogunlugu
izleyerek adaleti saptirma”) ifadesini, hukuki anlagsmazliklarin ¢ogunluk goriisiiyle
coziilecegi seklinde yorumladigini (Sanhedrin 2a) aktarir; ancak bunun ayetin literal
anlam1 olmadigimi soyler. Ayrica, bilginlerin bu ayeti yalnizca ilgili halakhay1
hatirlamak i¢in bir isaret olarak kullandiklarini ekler. (Ceviren G.D.’in notu: aharei
rabbim le-hattot Ibn Ezra’min analizinde iki farkli diizeyde anlam tasir. Tora’daki orijinal
baglaminda ifade, “kotiiliige yonelen cogunluga uyarak adaleti egme” anlamina gelir; yani /e-
hattot burada ahlaki bir uyar1 niteligindedir. Ancak Talmud, ayni ifadeyi hukuki kararlarin
cogunluk goriisiiyle verilmesi gerektigi ilkesine bir asmachta (metinsel dayanak isareti)
olarak kullanir. Ibn Ezra’ya gére bu halakhik ilke tamamen dogrudur; fakat ayetin literal
anlam1 bunu 6gretmez. Bu nedenle ayet hem negatif bir etik uyar1 hem de Bilginler tarafindan
pozitif bir yasal kuralin hatirlaticis1 olarak islev goriir; Ibn Ezra’nin katkisi, bu iki diizeyi
birbirine karistirmadan agikliga kavusturmasidir.)

Bazi durumlarda ibn Ezra, Talmud’un bir ayetten tiirettigi yasanmn aslinda rabbinik
kokenli oldugunu belirtir. Ornegin Cikis 23:19:

“Bir oglag1 annesinin siitiinde pisirmeyeceksin.”

Rabbinik gelenege gore bu ayet, her tiirli koser et—siit karisiminin pisirilmesini
yasaklar (Hullin 113b). Fakat Ibn Ezra’ya gére Mose’nin Bes Kitabi yalnizca “oglag
annesinin siitlinde pisirmeyi” yasaklar; diger yasaklamalar rabbinik otoritenin
diizenlemeleridir (ibn Ezra, Cikis 23:19).

Ibn Ezra, literal anlam ile halakhah ¢elistiginde genellikle bir not ekleyerek halakhaya
uyulmasi gerektigini hatirlatir. Gerekgesini sOyle temellendirir:



— Ya halakhah, ayetten bagimsiz bir otoriteye sahiptir,
— Ya da rabbinik diizenlemelere uymak zorunludur, ciinkii “Bilginlerin akillar
bizimkinden daha biiyiiktiir.”

Ibn Ezra, literal yaklasiminin halakhay1 zayiflatmasini veya anti-halakhik cevrelerce
istismar edilmesini kesinlikle istemezdi.

Bu nedenle, Kutsal Kitap gilinliniin baslangicini halakhahin belirttigi gibi “gece” degil
“sabah” kabul eden bir yorumla karsilastiginda biiylik bir 6fkeye kapildi. Boyle bir
gorilislin, Sabat arifesinde calismanin serbest olabilecegi diisiincesine yol agarak
Sabat’in ihlaline sebep olmasindan endiseliydi.

Bu goriisii ¢iiriitmek igin iggeret Ha-Shabbat (“Sabat Mektubu”) adl1 eserini yazdi
ve s0z konusu yorumu kaleme alan kisiye —muhtemelen Ragi’nin torunu Smuel ben
Meir— su bedduay1 yoneltti:

“Bunu yazanin eli kurusun ve gozii kararsin.”

Ibn Ezra’nin yorumlari, kendisinden sonra gelen biitiin biiyiik Kutsal Kitap
yorumcularini etkiledi. Abraham Maimonides, Nahmanides, Bahya ben Aser, Levi
ben Gershom ve Abravanel gibi yorumcularin yani sira bir¢ok filozof ve bilgin ona
atifta bulunmustur. Rivayete gére Maimonides, ogluna:

“Ibn Ezra mnkiler disinda higbir Kutsal Kitap yorumuna dikkat etme.”
diye 0giit vermistir.
Yesod Mora

Ibn Ezra’nin iinii esas olarak Kutsal Kitap yorumlarmna dayanmakla birlikte, ayni
zamanda kayda deger bir filozoftu. Ortagag Yahudi felsefesine dair yapilan her ciddi
incelemede, Ibn Ezra’nin felsefesine ayrilmis bir boliim ya da en azindan birkag sayfa
bulunur.

Ibn Ezra’nm felsefi goriisleri Kutsal Kitap yorumlarmin i¢ine dagilmistir; ancak bu
diisiincelerin merkezinde Sefer Yesod Mora ve-Sod Tora (“Korkunun Temeli ve
Tora’nin Sirr1 Uzerine Inceleme”) adl1 eseri yer alir.

Sefer Yesod Mora ve-Sod Tora —bundan sonra Yesod Mora— ibn Ezra tarafindan
1158 veya 1159 yazinda Londra’da kaleme alinmistir. Ibn Ezra, eseri Tamuz ve Av
aylarinda, yalnizca dort hafta gibi kisa bir slirede tamamlamistir. Yesod Mora ile
yukarida anilan iggeret Ha-Shabbat, Ibn Ezra’nin bilinen son eserleridir.

Yesod Mora, Ibranice yazilmis ilk biiyiik Yahudi felsefesi kitabidir. Kendi
doneminde, Arapga bilmeyenlerin ulasabilecegi az sayidaki felsefi calisma arasinda
yer almas1 bakimindan da ayrica 6nemlidir.



Diger Biiyiik Diisiiniirlerden Farki

Ibn Ezra, Saadiah Gaon, Rabbi Yehuda Ha-Levi ve Maimonides gibi diisiiniirlerden
farkli olarak, eserini yazmak icin polemiksel (savunmaci) bir gerekge ileri stirmedi.

Saadiah Gaon, Sefer Ha-Emunot ve-Ha-De’ot adli eserini, inangta sarsilan
Yahudileri gliglendirmek amaciyla yazdigini belirtmisti. Bu nedenle soyle der:

“Yazmay1 diisiindiigiim bu kitaba, insanlarin Gergegi arayislarinda
nasil hatalara distiklerinin ve bu hatalarin nasil ortadan
kaldirilabileceginin ~ bir  aciklamasiyla  baslayacagim;  bdylece
aragtirmanin konusu tam olarak kavranabilsin. Ayrica, bazi insanlarin
bu hatalara neden bu kadar giiclii bicimde tutundugunu —oyle ki onlar1
gergek sanip bildiklerini zannederek kendilerini aldattiklarini—
aciklayacagim.”

Ibn Ezra’nin dostu ve cagdasi olan Rabbi Yehuda Ha-Levi, Kuzari’yi Yahudiligi
Miisliimanlarin, Hristiyanlarin, filozoflarin ve mezhep mensuplarinin saldirilarindan
savunmak icin kaleme almisti:

“Bizim dinimizden farkli olan filozoflarin ve bagska dinlerin
mensuplarinin saldirilarina karsi ne tiir deliller ortaya koyabilecegimi
ve Israel ¢ogunlugundan ayrilan mezhep mensuplarina karsi ne
sOyleyebilecegimi ifade etmem istendi.”

Maimonides, Moreh Nevukhim’i (Akli Karigmislara Rehber), felsefe ile din arasinda
bir celiski oldugunu sanarak zihinsel sikinti yasayan Yahudileri aydinlatmak i¢in
yazmisti. Bu nedenle sdyle der:

“Bu eserin amaci, kutsal yasamizin dogruluguna inanarak yetismis,
ahlaki ve dini ylkiimliiliiklerini 6zenle yerine getiren ve ayni zamanda
felsefi calismalarinda basarili olmus bir dindar insan1 aydinlatmaktir.
Insan akli onu aklin alaninda kalmaya ¢ekmistir; Yasa’nin kelimesi
kelimesine yorumuna dayanan Ogretiyi dogru kabul etmekte
zorlanmaktadir... Bu nedenle karmasa ve kaygi i¢indedir.”

Moreh Nevukhim’in amaci tam da bu zihinsel karmasay1 ¢6zmektir.

Yesod Mora’nin Ortaya Cikis Niyeti

Yesod Mora ise goriiniise bakilirsa bdyle bir savunma amaciyla yazilmamistir. ibn
Ezra, eseri mitsvalar1 agiklayan bir kitap yazmasi yoniinde kendisine gelen bir
talebe cevap olarak kaleme aldigini agikca belirtir. Soyle yazar:

“Korku veren Yiice Tanr1 kalbimin igtenligini bilir. Bu kitabi,
bilimlerde ustalastigimi gostermek veya bana sirlarin  agildigini



gosterip kendimi yiiceltmek i¢in yazmadim. Bunu eski Bilginlerimizle
tartismak icin de yazmadim; ciinkii onlarin bizden daha bilge ve
Tanri’dan daha ¢ok korkan kisiler olduklarini biliyorum. Bu kitab,
kendisine yazdigim diger kitaplar1 6grettigim saygin ve soylu bir kisi
icin yazdim. Ona mitsvalar {izerine bir eser hazirlamak i¢in kendimi
zahmete soktum; ¢iinkii ona duydugum biiyiik sevgiden otiirii, onda
diiriist bir insan goérdiim ve Tanr1 korkusunun ¢ogu kisiden daha iistiin
oldugunu fark ettim.”

Bilimler

Ibn Ezra, Yesod Mora’ya bilgi disiplinlerinin degerlendirilmesiyle baglar. Ona gore
insan1 hayvanlardan ayiran sey “akli nefes’tir. Bu nefes, beden icine ilk
yerlestirildiginde bos bir levha —tabula rasa— gibidir. Bu levha, gelistirilmek iizere
insana verilmistir. Insan akli nefesi dogru bigimde gelistirirse, nefes ebedi yasama
kavusur.

Ibn Ezra’nin ifadesiyle:

“Nefes, onu veren Yiice Tanrt’ya geri donmek tizere yaratilmistir. Ona
Rabbin isini gormesi, Efendisinin islerini incelemesi ve O’nun
mitsvalarini gézlemesi i¢in beden i¢inde yer verilmistir.”

(Yesod Mora’ya Girig)

Ve yine:

“Insanin nefesi tektir. Beden icine ilk yerlestirildiginde... yazicinin
online konmus bir levha gibidir. Tanri’nin yazis1 bu levha iizerine
islendiginde... nefes hem insan igindeyken hem de bedeni terk
ettiginde Tanr1’ya yapisir.”

(Yesod Mora 10:2)

Ibn Ezra’ya gore tiim bilgi dallari, ger¢ek bilgelik merdiveninin basamaklaridir
(Yesod Mora’ya Girig). Bu nedenle soyle der:

“Bilgelik, beden dldiiglinde yok olmayan yiice nefesin 6z-bi¢imidir.”
(Kohelet 7:12)

Tora ve Diger Bilimlerin Rolii

Ibn Ezra, geleneksel 6grenimin nefesin gelisimindeki islevini analiz eder. Tora
caligmasmin farkli dallar1 akli nefesi gelistirse de, tek baslarina nefsi
miikemmellestirmeye yetmezler.

Kitabin baginda Mesora’nin (Masoret gelenegi) Ogrenimini ele alir. Masoret
bilginlerinin ¢alismasini ¢ok degerli bulur; ¢iinkii onlar:



“Kutsal Yaziy1 hi¢cbir ekleme ve ¢ikarma yapmadan orijinal bigiminde
korumuslardir.”
(Yesod Mora 1:1)

Ancak Mesora’y1 ustalikla bilen fakat metnin anlamimi bilmeyen kisi, elinde bir tip
kitab1 tuttugu halde onu okumay1 bilmeyen birine benzer. Bu nedenle sdyle der:

“Mesora’y1r ustalikla 6grenmis ama baska higbir bilgelik dalini
bilmemis olan kisi, bir yilik ipegi tagiyan deve gibidir. Devenin ipege
faydas1 yoktur, ipegin de deveye faydasi yoktur.”

(Yesod Mora 1:1)

Dilbilgisi (Gramer)

Ibn Ezra daha sonra gramerin incelenmesini tartisgir. Tora metninin dogru
anlagilmasinin dilbilgisi olmadan miimkiin olmadigin1 belirtir. Gramer bilen kisinin
nesir ve siirde de kendini daha diizgiin ifade edecegini sdylemesine ragmen,
gramerin bir aractan ibaret oldugunu ve kisinin hayatin1 biitiiniiyle buna
harcamamas1 gerektigini ekler. Ayrica donemi igin yeterince gramer Kkitabi
bulundugunu ifade eder (Yesod Mora 1:2).

Kutsal Kitap (Tanah) Calismasi

Ibn Ezra, bazi insanlarin tiim émiirlerini Kutsal Kitap ¢alismasina adayip bunun insani
miilkemmelligin zirvesi oldugunu diisiindiiglinii sdyler. Oysa Mose’nin Bes Kitabi’na
baglilik bile Tanr1’nin yasasini anlamaya tam olarak yetmez; clinkii:

“Tora yasamin kaynagi ve mitsvalarin temelidir; ancak sozlii Tora’ya
hakim olunmadik¢a Tora’nin tek bir mitsvasi bile tam olarak
kavranamaz.”

(Yesod Mora 1:3)

Bu tespit, kismen Karaizme karsi polemiktir.

Neviim ve Ketuvim’deki ¢aligmalarin da sinirli kazang sagladigini belirtir. Cabalarin
biiylik kismi1 karsiliginda elde edilen sonug sinirlidir. Bir yorumcu bir goriis getirirken,
baska bir yorumcu farkli bir goriis getirir. Bu nedenle sdyle der:

“Israelli sehirlerin adlarin bilmek; yargiclarm ve krallarin hikayelerini
bilmek; Tapmmak’in nasil insa edildigini ve gelecektekinin nasil
yapilacagini  bilmek; peygamberlerin sozlerini bilmek —bazilar
gerceklesmis, bazilart gelecege dairdir— biitiin bunlarin anlamimni
bazen arastirmayla belirleyebiliriz; bazen de korlerin duvara dokunarak
ilerlemesi gibi ilerleriz.”

(Yesod Mora 1:3)



Ve ekler:

“Mezmurlar kitabinin tamamin1 bilsek bile [ne kazaniriz?]. ilahi esinle
yazilmistir; fakat gelecege dair kehanet igermez. Ayni durum Iyov,
Slomo’nun eserleri, Bes Megilla ve Ezra kitab1 i¢in de gegerlidir.”
(Yesod Mora 1:3)

Talmud Calismasi

Ibn Ezra, Talmud c¢alismasini degerlendirirken bazi bilginlerin Talmud bilgisini nihai
bilgelik saydigini belirtir (Yesod Mora 1:4). Bu kisilerin Mesora’ya 6nem vermedigini,
grameri gereksiz gordiigiini ve Kutsal Yazi’y1 ihmal ettigini soyler.

Talmud’un biitiin mitsvalar1 agikladigini kabul eder, fakat ekler:

“Tanr’nin yasasin1 derinlemesine kavramak ve nefsi gelistirmek
isteyen kisi ek bilimleri de bilmelidir.”

Bu nedenle Talmud talebesi hem Kutsal Yazi’ya hem gramer bilgisine hakim

olmalidir; ¢linkii bunlar olmadan Talmud’daki Tora ayetleri ne literal ne de midrasik
bicimde anlagilabilir (Yesod Mora 1:4).

Ibn Ezra’ya gore bilim bilmeyen kisi Talmud’u da tam olarak anlayamaz; zira
Mose’nin Bes Kitab1 ve Talmud’da bilimsel bilgi gerektiren pek ¢ok pasaj vardir. Bu
pasajlar, bilimsel bilgiden yoksun olanlar i¢in:

- ya anlasilmaz

- ya da yanlis anlasilmaya aciktir.
(Yesod Mora 1:4-7)

Ibn Ezra’nin belirttigi pasajlar ya dogrudan bilime dairdir ya da mecazi sekilde
anlagilmasi gereken metinlerdir (Yesod Mora 1:4-6).

Bu nedenle Ibn Ezra agiktir:

“Bilim bilmeyen Talmud bilginleri hem Kutsal Yazi’y1 hem Talmud’u
yanlis anlayabilir.”

Talmud 6grenimi onun goziinde amag¢ degil, Tanr’’ya ve insana kars1 gorevleri
dogru yerine getirmeyi 6greten bir aractir. Bu nedenle, pratik sonucu olmayan
Talmud bdliimlerine tiim enerjilerini veren bilginleri elestirir. Ozellikle Nezikin
tizerine asir1 yogunlasmay1 soyle elestirir:

“Egriyi dogrultmak i¢in bir tek hakim bile yeterlidir.”

Ve ekler:



“Eger biitiin Israel dogru olsaydi, Nezikim béliimiine ihtiya¢ olmazdi.”
(Yesod Mora 1:8)

Felsefe ve Bilimlerin Gerekliligi

Ibn Ezra, nefsi biitiiniiyle gelistirmek isteyen kisinin felsefe ve tabii bilimlerde
ustalagmasi gerektigini savunur. Buna gore insan:

- nefsin sirrin,
- goksel meleklerin sirlarini,
- Tora’da, peygamberlerde ve Talmud’da anlatilan gelecek diinya kavramini

ancak mantik, matematik, oranlar bilimi ve tabii bilimlerde ilerledikten sonra
anlayabilir (Yesod Mora 1:5).

Boyle bir kisi hem bilimleri bilir hem Tanri’nin Tahti1 ve Merkava’sinin sirlarini anlar

hem de Tanri’y1 tanirsa, nefsi daha hayattayken Tanri’ya yapisir ve bedeni terk
ettikten sonra da Tanr1’ya yapisik kalir (Yesod Mora 10:2).

Tora’nin Gerekliligi
Su soru glindeme gelir:
“Eger nefsin gelisimi felsefe ve tabii bilimlere baghysa, Tora neden gereklidir?”

Ibn Ezra bunu agik bir bigimde formiile etmese de Yesod Mora bu soruya net bir
cevap verir.

Bedeni arzular, akli nefesin gelisimine engeldir. Mitsvalarin temel amact:
- insanin maddesel yoniiniin asir1 hakimiyetini kirmak,
- akli nefesin yiikselisini engelleyen arzular1 dizginlemektir.
Mitsvalar bunu insanin istahlarini sinirlayarak yapar (Yesod Mora 10:2).
Nezir 6rnegini ele alirken der ki:
Nezir, yliksek bir ruhsal seviyeye c¢ikmisken nezirlilik siiresi bitince sarap icerek

yeniden bedensel hazlara yoneldigi i¢in giinah sunusu getirir; ¢iinkii ruhsal gerileme
yasar (Yesod Mora 10:2).



Ek olarak, mitsvalar yerine getirildiklerinde insanin iyiligini giivence altina alan
talimatlardir. Olumsuz mitsvalar bir hekimin yasaklar1 gibidir (Yesod Mora 7:3). Bu
ylizden:

Olumusz mitsvalara uymak ayrica odiil getirmez; 6diil, yasak edilen
eylemlerden dogacak kétiiliikkten korunmus olmaktir.
(Yesod Mora 7:3)

Mitsvalar

Talmud’a gore Tora’da 613 mitsva vardir (Makkot 23b). Talmud sonras1 bilginlerin
cogu bu talmudik ifadeyi literal anlamda kabul eder. Bir kismi, Tora’da yer alan ve
bu sayiya dahil edilecek yasalarin listesini ¢ikarmaya calismistir. Bilginler, hangi
hiikiimlerin bu sayiya girdigi konusunda ihtilaf etseler de, 613 sayis1 genel olarak
tartisma konusu yapilmadan kabul edilmistir.

Ibn Ezra ise 613 mitsva kavrami hakkinda tereddiitlii goriiniir. Bir yandan, Tora’daki
her mitsvanin sonsuz sonuglara (imkanlara) sahip oldugunu belirterek:

“Gercekte mitsvalarin bir sinir1 yoktur.”
(Yesod Mora 2:3)

der ve Mezmur 119:96’daki su ifadeye atif yapar:
“Her seyin sonunu gordiim; ama Senin mitsvan ¢ok genistir.”
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Ote yandan, yalnizca “kategorik mitsvalar1”, “akli mitsvalar’” ve daimi gegerliligi
olan ritiiellere iliskin mitsvalar1 sayarsak, 613 sayisimn onda birine bile
ulagsmayacagini iddia eder (Yesod Mora 2:3).

Ibn Ezra, Tora’daki mitsvalarin bir listesini yapmaz; Yesod Mora’da da 613 sayisina
bir daha dénmez. Bu ylizden, Ibn Ezra’nin 613 sayisin1 hi¢bir zaman gercekten

ciddiye almadigi ve bunu bir derus (homiletik sdylem) olarak gordiigii rahatlikla
sOylenebilir.

Mitsvalarin Tiirleri
Ibn Ezra, mitsvalar1 olumlu (yapilmasi gereken) ve olumsuz (yasaklanan) mitsvalar
olarak iki sinifa ayirir (Yesod Mora 7:1).
Mitsvalarin {i¢ bicimde yerine getirildigini sdyler:
- Inancla,
- Sozle,

- Eylemle (Yesod Mora 7:2).

1. inancla yerine getirilen mitsvalar:



Tanr’nin varligina inanmak
9
Tanr1’nin Israilogullari’n1 Misir’dan ¢ikardigina inanmak,
Tanr1’y1 sevmek,
Tanr1’ya yapismak,

Komsunu sevmek.
(Yesod Mora 7:10)

2. Sozle yerine getirilenler:
Yemekten sonra Birkat Ha-Mazon okumak,
Dua etmek,
Hallel okumak,
Cocuklara Tora 6gretmek,

Tora’nin igerigi iizerine konusmak.
(Yesod Mora 7:11)

3. Eylemle yerine getirilenler:
Korban sunmak,
Pesah’ta matsa yemek,
Sukot’ta suka insa etmek,
Tsedaka (yardim) vermek,
Ros Ha-Sana’da sofar ¢almak,

Yom Kippur’da orug tutmak.
(Yesod Mora 7:12)

Ibn Ezra, baz1 mitsvalarin yalnizca inancla yerine getirilebilecegini kabul eder; fakat
yine de inancin tiim mitzva eylemlerinin icine islemesi gerektigini giiclii bir
bicimde vurgular:

“Eger inanc¢ eksikse, mitsvalarin yerine getirilmesi anlamsizdir.”
(Yesod Mora 7:2)

Bu goris, ¢agdasi Bahya ibn Pekuda’nin Hovor Ha-Levavor’taki yaklasimiyla aynidir:
I¢csel yon, dissal eylemin temelidir.



Modern Perspektifle Gerilim
Ibn Ezra’nin bu vurgusu, modern Yahudi diisiiniirlerin coguyla gelisir. Modern
yaklagimlar, genellikle eylemi inanc¢tan daha oOnemli sayar. Ornegin Moses
Mendelssohn’a gore:

- Higbir mitsva “inanacaksin” ya da “inanmayacaksin” demez,

- Biitiin mitsvalar “yapacaksin” veya “yapmayacaksin” seklindedir.

Mendelssohn’a gore inan¢ emredilemez; ¢iinkii inang ancak ikna yoluyla olusur. ilahi
emirler iradeye ve eyleme yoneliktir.

Bu, ne ibn Ezra’nin ne de Ortacag Yahudi diisiincesinin gériisiidiir. Ortacag bilginleri
Yiice Olan’in kalbi aradigini savunmus ve inan¢ esaslar1 (ikkarim) listeleri

¢ikarmislardir. Temel inang maddelerinden birini inkar eden kisinin kendisini Israel
cemaatinin disina ¢ikardig: kabul edilmistir.

ibn Ezra’min Mitsva Smiflandirmasi
Ibn Ezra’ya gore mitsvalar ii¢ ana kategoriye ayrilir:
1. AKli yasalar (sikhliyot)
Bu yasalar zamana, mekana veya baska bir kosula bagl degildir (Yesod Mora 5:1).
Mose araciligiyla Tora verilmeden Once bile insan akliyla biliniyordu (Yesod Mora
5:1).
Ornekler:
Oldiirmeyeceksin
Calmayacaksin
Zina etmeyeceksin

Anne babani onurlandiracaksin

Bunlar Tora’nin temel yasalaridir.

2. Sembolik hiikiimler (zikaron / edut)

Bu mitsvalar, akli yasalar1 veya Israel’in daima bilingte tutmasi gereken ilkeleri
hatirlatmak icindir.



Ornek: Sabat, yaratilis1 hatirlatir (Yesod Mora 5:2).

3. Gizli (esoterik) mitsvalar (sodiyot)

Bu mitsvalarin amaci yalnizca az sayida kisi tarafindan kavranabilir (Yesod Mora 8:1).
Ibn Ezra’nin bu simifa dair gerekgeleri arasinda:

- beden sagligi,

- nefs sagligi,

- doga yasalarina uygun yasama,
- astrolojik diizen ve etkiler

gibi unsurlar vardir (Yesod Mora 9).

Mitsvalarin Gerekgesi

Ibn Ezra, Tora’daki biitiin mitsvalarin bir gerekcesi oldugunu savunur (Yesod
Mora 8:1).

Bu noktada Saadiah Gaon ve Rabbi Yehuda Ha-Levi’den ayrilir; ¢iinkii onlar
mitsvalar ikiye ayirir:

Simiot (gelencksel mitsvalar),
Sikhliyot (akli mitsvalar).

Ibn Ezra ise Maimonides’ten dnce ve sonra goriilen ¢izgiyle uyumlu bicimde, tiim
mitsvalarin biitiinliiklii bir amag yapisi (teleoloji) oldugunu savunur.

Ibn Ezra’ya gore kisi, islevini anlamasa bile mitsvay1 yerine getirmekle yiikiimliidiir:

“Gerekgelerini bilmeden yasalari yerine getirmeyi reddeden kisi
yonsiiz kalir. Ekmegi yemeden dnce topragin nasil siiriildiigiinii, tahilin
nasil  ekildigini,  bigildigini,  savruldugunu, temizlendigini,
ogitiildiiglini, elendigini, yogruldugunu ve pisirildigini 6grenmekte
israr eden ¢ocuk gibidir. Boyle biri agliktan olir...”

(Yesod Mora 8:1)

Dogru tutum sudur:

Cocuk yemek yer; biiyiidiik¢e sorularina yanit bulur.
Insan da mitsvalarin gerekc¢elerini zamanla 6grenir.



Tora’nin higbir gerek¢e sunmadigi mitsvalarin nedenini ise:

“Bin kisiden yalnizca biri bilir.”
(Yesod Mora 8:1)

Eserin Adina Dair: Sefer Yesod Mora ve-Sod Tora

ibn Ezra eserine “Korkunun Temeli ve Tora’min Sirr1 Uzerine inceleme” adini
Verir.

Bu baslik:
- hem kitabin igerigiyle uyumlu bir kelime oyunu ve kafiye barindirir,

- hem de Yesod Mora 1:3’te yer alan yesod ha-Tora ve-sod ha-mora
ifadesine gondermedir.

Bu nedenle baslik fiilen su anlama gelir:

“Tora’min mitsvalarmin gerekceleri iizerine inceleme.”
Bagligin bir ikinci anlam da olabilir:

“Korkunun Temeli” = Tanr1’ya yapigma ideali,

“Tora’min Sirr1” = bu yapismay1 miimkiin kilan ruhsal disiplin.
Ibn Ezra’ya gore:

- Insan yasaminin amaci Tanr1’ya yapismaktir.

- Bu, nefsin gelisimiyle miimkiindiir.

- Nefs ancak bedeni hazlardan uzaklasarak gelisir.

- Bu ise yalnizca Tora’nin yasalartyla miimkiindiir.
Dolayisiyla baslik su ima tasiyor olabilir:

Tora’min sirr1 = Tanrr’ya yapismayr saglayan icsel doniisiim
siirecidir.

Temenni:

Ibn Ezra’min diisiincesindeki 6zii —Toranin nedenlerini anlamaya yonelik
sakin, derin ve tutarli yaklagimini— sade bir dille goriiniir kilmak igin,
mitsvalarin ardindaki amaglari, akli ¢alismanin nefesin gelisimiyle nasil
birlestigini ve insanin Tanr1’ya yonelisinin neden temelde bir biling egitimi



oldugunu agikca gostermek amaciyla bu kii¢iik ¢eviriyi yazmaya giristim. Bu
konu, bilgelik arayana yol gostersin. Bu kiigiik calisma zihinlere berraklik
saglasin ve kimse elinden diisirmek istemesin. G.D. Aralik 2025
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