YESOD MORA

Birinci Baskiya Giris
ABRAHAM IBN EZRA: HAYATI VE ESERLERI

Hayati

Rabbi Abraham ben Meir ibn Ezra, ortagag Endiilis Yahudiliginin seckin
bilginlerinden biriydi. Taninmis bir sair, matematikei, astrolog, gramerci ve filozoftu;
aynit zamanda ortagag Yahudiliginin en biiylik Kutsal Kitap yorumcularindan biri
kabul edilir.

Abraham ibn Ezra 1092 C.E."de! Ispanya’nm Tudela kentinde dogdu ve 1167’de 6ldii.
Ollimiiniin Londra’da mi?, Calahorra’da m:®, yoksa Roma’da mi1* gerceklestigi ise
kesin olarak bilinmemektedir.

Ibn Ezra’nin aile yasami hakkinda ¢ok az bilgi vardir. Bes oglundan sz eder (bkz.
Ibn Ezra, Cikis 2:1 {izerine), ancak yalnizca birinin adi bilinir: Isaac.® Diger dort
oglunun muhtemelen bebeklik doneminde 6ldiigli disiiniilmektedir. Isaac, yagaminin
biiyiik boliimiinii Yakin Dogu’da gec¢irmis taninmis bir sairdir. Bir siire Islam’a
gectigi ve daha sonra Yahudilige geri dondiigii rivayet edilir. Ibn Ezra’nin, Isaac’in
babasindan Once o6ldiigiinii ortaya koyan ylirek parcalayici bir agidi giliniimiize
ulasmistir.” Tbn Ezra’nin esi 1140°tan dnce vefat etmistir® ve o bir daha evlenmemistir.

Abraham ibn Ezra 1140 C.E.’ye kadar Ispanya’da yasadi; bu tarihten sonra ise
oliimiine dek yoksul bir bilgin olarak diyar diyar gezdi. Kitaplarinin cogu bu gezginlik
doneminde kaleme alinmistir. Seyahat ettigi sehirler arasinda Roma, Lucca, Mantua,
Verona, Narbonne, Beziers, Dreux, Rouen, Brent ve Londra sayilabilir.®

Siyasal istikrarsizlik'®, yolculuk arzusu ve yoksulluk', ibn Ezra’nm Ispanya’dan
ayrilmasinda etkili olmustur. Kendi yoksullugunu su dizelerle dile getirir:

Zengin olamam, kader bana karsidir.

Kefen satsam, kimse dlmezdi.

Ugursuz yildizliydi dogumum, elverissizdi gezegenler.
Mum satsam, giines asla batmazdi.'?

Siirleri

Abraham ibn Ezra son derece iiretken ve ¢ok yonlii bir sairdi. Litiirjik siirler
(piyyutim; bunlarin bir kism1 hala sinagog ibadetinde okunmaktadir), dostluk ve ask
iizerine sekiiler siirler, doga, astronomi, mevsimler, takvim ile dini ve ulusal konular
iizerine manzumeler yazmustir. Ulusal igerikli siirlerinde, Israel’in ¢ektigi acilara
gliclii ve sarsici bir ses verir. SOyle der:



Israel’in Tanris1, Sen eskiden beri onlarin Tanristydin.
Sen onlarin babasiydin.

Ve onlar Senin ¢ocuklarin idi — peki artik degil mi?
Oyleyse neden bin y1l boyunca onlar1 unuttun?

Ve diismanlar her yandan onlar1 sardi.

Gormiiyor musun, yoksa elin o kadar m1 zayif,

Ki yardim arayanlar1 kurtaramiyorsun?

Kurtarici, Senin kadar yakin hi¢ kimse yoktur;

Senin adin ezelden beri Kurtaricr idi.

Oyleyse acele et, Tanrimiz, bizi simdi kurtar.'?

Dini igerikli siirleri ise derin bir ruhsalliga sahip i¢ diinyasini yansitir. SOyle yazar:

Sende, Tanrim, tiim arzularim var.

Sende, tutkulu sevgim ve atesim.

Sana yonelir i¢sel duygularim, Sana kalbim.
Sana uzanir ruhum ve spiritim (ruhsal yanim).
Sana ellerim, Sana ayaklarim.

Bedenimin bi¢gimi Senden tamamlanir.
Kanim, kemiklerim — hepsi Senindir.
Beden yapim ve ilahi suretim Sana aittir.
Gozlerim ve diisiincelerim Senindir.

Senin kurdugun bi¢im ve Oriintiiyle varim.
Sana ruhum, Sana giiciim adanmus.

Sen giivencem ve sevincimsin.'

Kutsal Kitap Yorumu

Ibn Ezra’nin en dikkat cekici basarisi, kutsal metin yorumculugu alanindaydi.
Mose’nin Bes Kitabi {izerine yaptig1 yorumu onun en kalici eseri kabul edilir ve
Rasi’nin ¢alismasindan sonra en ¢ok okunan ikinci yorumdur.

Ibn Ezra, Kutsal Kitap iizerine yorum yazmaya 1140 C.E.’de Roma’da baslad1'® ve
hayatinin sonuna kadar bu ¢alismay siirdiirdii. Biiyiik olasilikla biitiin Kutsal Kitap
iizerine yorumlar yazmisti; ancak Erken Peygamberler, Tarihler, Meseller,
Yeremya, Hezekiel, Ezra ve Nehemya iizerine olan yorumlart giliniimiize
ulasmamustir.

Ibn Ezra’min yorum yéntemi, kutsal metin tefsirine 6nemli bir yenilik getirdi.
Yorumlar1 Ibranice dilbilgisi kurallarina dayanir ve metnin diiz, yani literal anlamina
odaklanir. Mose’nin Bes Kitabi iizerine yaptig1 yorumun girisinde sdyle yazar:

“Tora’y1r yorumlamada kimseye iltimas gostermeyecegim. Giiciimiin
sonuna kadar her kelimeyi dilbilgisel olarak anlamaya c¢alisacagim,
ardindan onu aciklamak i¢in elimden geleni yapacagim.”'¢

Ibn Ezra, genelde Kutsal Kitap’in zahirf anlamiyla anlasilmasi gerektigini savunmakla
birlikte, akilla celisen ayetlerin istisna olusturdugunu belirtir. Bu nedenle Tanr1’y1
insan bicimci ifadelerle anlatan ayetlerin literal alinmamasi, mecazi anlasilmasi
gerektigini vurgular'”:



“Biliriz ki Tora insan dilinde konusmustur; ¢iinkii o, konusan ve isiten
insanlara verilmistir.”
(Ibn Ezra, Beresit 1:26)

Ibn Ezra, Talmud bilginleriyle ayrildign yerlerde bunu saygi cercevesinde, ancak
literal anlamin zorunlulugunu gozeterek yapardi. Buna ragmen halakhik konularda,
Rabbinik gelenegin aktardigi yasanin kendi i¢inde dogru oldugunu kabul ederdi. Ona
gore bilginler, tartigilan ayeti, kendilerine gelen geleneksel yasanin bir aktarim araci
olarak kullanmiglardi.

Bu nedenle ibn Ezra, Beresit 1:28°deki “cogalin ve ¢ogaliniz” ifadesinin bir emir
degil bir kutsama oldugunu; bilginlerin bu ayeti, daha 6nce kendilerine tevdi edilmis
olan bir yasanin aktarim bi¢imi olarak kullandiklarini savundu (Ibn Ezra, Beresit
1:28).

Cikis 23:2 iizerine yorumunda, bilginlerin aharei rabbim le-hattot (“gogunlugu
izleyerek adaleti saptirmak’) ifadesini, hukuki anlagsmazliklarin ¢cogunluk goriisiiyle
coziilecegi seklinde yorumladigini (Sanhedrin 2a) aktarir; ancak bunun ayetin literal
anlami olmadigin1 sdyler. Ayrica, bilginlerin bu ayeti yalnmizca ilgili halakhay1
hatirlamak i¢in bir igaret olarak kullandiklarin1 ekler.

Bazi durumlarda ibn Ezra, Talmud’un bir ayetten tiirettigi yasanimn aslinda rabbinik
kokenli oldugunu belirtir. Ornegin Cikis 23:19:

“Bir oglag1 annesinin siitiinde pisirmeyeceksin.”

Rabbinik gelenege goére bu ayet, her tiirlii koser et—siit karisiminin pisirilmesini
yasaklar (Hullin 113b). Fakat Ibn Ezra’ya gére Mose’nin Bes Kitabi yalnizca “oglag
annesinin siitlinde pisirmeyi” yasaklar; diger yasaklamalar rabbinik otoritenin
diizenlemeleridir (Ibn Ezra, Cikis 23:19).

Ibn Ezra, literal anlam ile halakhah ¢elistiginde genellikle bir not ekleyerek halakhaya
uyulmasi gerektigini hatirlatir. Gerekgesini soyle temellendirir:

— Ya halakhah, ayetten bagimsiz bir otoriteye sahiptir;
— Ya da rabbinik diizenlemelere uymak zorunludur, ciinkii “Bilginlerin akillar
bizimkinden daha biiyiiktiir.”

Ibn Ezra, literal yaklasiminin halakhay1 zayiflatmasini veya anti-halakhik cevrelerce
istismar edilmesini kesinlikle istemezdi.



Bu nedenle, Kutsal Kitap giiniiniin baslangicini halakhahin belirttigi gibi “gece” degil
“sabah” kabul eden bir yorumla karsilastiginda biiylik bir 6fkeye kapildi. Boyle bir
gorlislin, Sabat arifesinde calismanin serbest olabilecegi diisiincesine yol agarak
Sabat’in ihlaline sebep olmasindan endiseliydi.

Bu goriisii ¢iiriitmek igin iggeret Ha-Shabbat (“Sabat Mektubu”) adl1 eserini yazdi
ve s0z konusu yorumu kaleme alan kisiye —muhtemelen Ragi’nin torunu Smuel ben
Meir— su bedduay1 yoneltti:

“Bunu yazanin eli kurusun ve gozii kararsin.”'®

Ibn Ezra’nin yorumlari, kendisinden sonra gelen biitiin biiyiik Kutsal Kitap
yorumcularini etkiledi. Abraham Maimonides, Nahmanides, Bahya ben Aser, Levi
ben Gershom ve Abravanel gibi yorumcularin yani sira bir¢ok filozof ve bilgin ona
atifta bulunmustur. Rivayete gére Maimonides, ogluna:

“Ibn Ezra minkiler disinda higbir Kutsal Kitap yorumuna dikkat etme.”
diye 0giit vermistir."?
Yesod Mora

Ibn Ezra’nin iinii esas olarak Kutsal Kitap yorumlarmna dayanmakla birlikte, ayni
zamanda kayda deger bir filozoftu. Ortagag Yahudi felsefesine dair yapilan her ciddi
incelemede, Ibn Ezra’nin felsefesine ayrilmis bir boliim ya da en azindan birkag sayfa
bulunur.

Ibn Ezra’nim felsefi goriisleri Kutsal Kitap yorumlarmin i¢ine dagilmistir; ancak bu
diisiincelerin merkezinde Sefer Yesod Mora ve-Sod Tora (“Korkunun Temeli ve
Tora’nin Sirr1 Uzerine Inceleme”) adl1 eseri yer alir.

Sefer Yesod Mora ve-Sod Tora —bundan sonra Yesod Mora— ibn Ezra tarafindan
1158 veya 1159 yazinda Londra’da kaleme alinmistir. Ibn Ezra, eseri Tamuz ve Av
aylarinda, yalnizca dort hafta gibi kisa bir slirede tamamlamistir. Yesod Mora ile
yukarida anilan iggeret Ha-Shabbat, ibn Ezra’nin bilinen son eserleridir.2°

Yesod Mora, Ibranice yazilmis ilk biiyiik Yahudi felsefesi kitabidir. Kendi

doneminde, Arapga bilmeyenlerin ulasabilecegi az sayidaki felsefi calisma arasinda
yer almas1 bakimindan da ayrica énemlidir.!

Diger Biiyiik Diisiiniirlerden Farki

Ibn Ezra, Saadiah Gaon, Rabbi Yehuda Ha-Levi ve Maimonides gibi diisiiniirlerden
farkli olarak, eserini yazmak icin polemiksel (savunmaci) bir gerekge ileri stirmedi.



Saadiah Gaon, Sefer Ha-Emunot ve-Ha-De’ot adli eserini, inangta sarsilan
Yahudileri gliglendirmek amaciyla yazdigini belirtmisti. Bu nedenle soyle der:

“Yazmay1 diisiindigiim bu kitaba, insanlarin Gergegi arayislarinda
nasil hatalara distiklerinin ve bu hatalarin nasil ortadan
kaldirilabileceginin ~ bir  aciklamasiyla  baslayacagim;  bdylece
aragtirmanin konusu tam olarak kavranabilsin. Ayrica, bazi insanlarin
bu hatalara neden bu kadar giiclii bicimde tutundugunu —oyle ki onlar1
gergek sanip bildiklerini zannederek kendilerini aldattiklarini—
aciklayacagim.”?

Ibn Ezra’nin dostu ve cagdasi olan Rabbi Yehuda Ha-Levi, Kuzari’yi Yahudiligi
Miisliimanlarin, Hristiyanlarin, filozoflarin ve mezhep mensuplarinin saldirilarindan
savunmak icin kaleme almisti:

“Bizim dinimizden farkli olan filozoflarin ve bagka dinlerin
mensuplarinin saldirilarina karsi ne tiir deliller ortaya koyabilecegimi
ve Israel ¢ogunlugundan ayrilan mezhep mensuplarina karsi ne
sOyleyebilecegimi ifade etmem istendi.”*

Maimonides, Moreh Nevukhim’i, felsefe ile din arasinda bir ¢eliski oldugunu sanarak
zihinsel sikint1 yasayan Yahudileri aydinlatmak i¢in yazmigti. Bu nedenle soyle der:

“Bu eserin amaci, kutsal yasamizin dogruluguna inanarak yetigmis,
ahlaki ve dini ylikiimliiliiklerini 6zenle yerine getiren ve ayni zamanda
felsefi calismalarinda basarili olmus bir dindar insan1 aydinlatmaktir.
Insan akli onu akln alaninda kalmaya cekmistir; Yasa’nin kelimesi
kelimesine yorumuna dayanan Ogretiyi dogru kabul etmekte
zorlanmaktadir... Bu nedenle karmasa ve kaygi icindedir.”**

Moreh Nevukhim’in amaci tam da bu zihinsel karmasay1 ¢ozmektir.

Yesod Mora’nin Ortaya Cikis Niyeti

Yesod Mora ise goriiniise bakilirsa boyle bir savunma amaciyla yazilmamistir. ibn
Ezra, eseri mitsvalar1 agiklayan bir kitap yazmasi yoniinde kendisine gelen bir
talebe cevap olarak kaleme aldigin1 agikca belirtir. Soyle yazar:

“Korku veren Yiice Tanr1 kalbimin ictenligini bilir. Bu kitabi,
bilimlerde ustalastigimi gostermek veya bana sirlarin  agildigini
gosterip kendimi yiiceltmek i¢in yazmadim.

Bunu eski Bilginlerimizle tartigmak i¢in de yazmadim; ¢iinkii onlarin
bizden daha bilge ve Tanri’dan daha ¢ok korkan kisiler olduklarini
biliyorum.

Bu kitabi, kendisine yazdigim diger kitaplar1 Ogrettigim saygin ve
soylu bir kisi i¢in yazdim. Ona mitsvalar {izerine bir eser hazirlamak
icin kendimi zahmete soktum; ¢iinkii ona duydugum biiylik sevgiden



otiirli, onda diiriist bir insan goérdiim ve Tanr1 korkusunun ¢ogu kisiden
daha tistiin oldugunu fark ettim.”*

Bilimler

Ibn Ezra, Yesod Mora’ya bilgi disiplinlerinin degerlendirilmesiyle baglar. Ona gore
insan1 hayvanlardan ayiran sey **“akll nefes”**tir. Bu nefes, beden icine ilk
yerlestirildiginde bos bir levha —tabula rasa— gibidir. Bu levha, gelistirilmek iizere
insana verilmistir. Insan akli nefesi dogru bigimde gelistirirse, nefes ebedi yasama
kavusur.

Ibn Ezra’nin ifadesiyle:

“Nefes, onu veren Yiice Tanrt’ya geri donmek tizere yaratilmistir. Ona
Rabbin isini gormesi, Efendisinin islerini incelemesi ve O’nun
mitsvalarini gézlemesi i¢in beden i¢inde yer verilmistir.”

(Yesod Mora’ya Girig)

Ve yine:

“Insanin nefesi tektir. Beden igine ilk yerlestirildiginde... yazicinin
online konmus bir levha gibidir. Tanri’nin yazis1 bu levha iizerine
islendiginde... nefes hem insan icindeyken hem de bedeni terk
ettiginde Tanr1’ya yapisir.”

(Yesod Mora 10:2)

Ibn Ezra’ya gore tiim bilgi dallari, ger¢ek bilgelik merdiveninin basamaklaridir
(Yesod Mora’ya Girig). Bu nedenle soyle der:

“Bilgelik, beden dldiiglinde yok olmayan yiice nefesin siretidir.”
(Kohelet 7:12)

Tora ve Diger Bilimlerin Rolii

Ibn Ezra, geleneksel 6grenimin nefesin gelisimindeki islevini analiz eder. Tora
calismasmin farkli dallar1 akli nefesi gelistirse de, tek baslarina nefsi
miikemmellestirmeye yetmezler.

Kitabin basinda Mesora’nin (Masoret gelenegi) Ogrenimini ele alir. Masoret
bilginlerinin ¢alismasini ¢ok degerli bulur; ¢iinkii onlar:

“Kutsal Yaziy1 hi¢bir ekleme ve ¢ikarma yapmadan orijinal bigiminde
korumuslardir.”
(Yesod Mora 1:1)

Ancak Mesora’y1 ustalikla bilen fakat metnin anlamini bilmeyen kisi, elinde bir tip
kitab1 tuttugu halde onu okumay1 bilmeyen birine benzer. Bu nedenle soyle der:



“Mesora’y1r ustalikla Ogrenmis ama baska higbir bilgelik dalini
bilmemis olan kisi, bir yilik ipegi tasiyan deve gibidir. Devenin ipege
faydas1 yoktur, ipegin de deveye faydasi yoktur.”

(Yesod Mora 1:1)

Dilbilgisi (Gramer)

Ibn Ezra daha sonra gramerin incelenmesini tartisir. Tora metninin dogru
anlagilmasinin dilbilgisi olmadan miimkiin olmadigim belirtir. Gramer bilen kisinin
nesir ve siirde de kendini daha diizgiin ifade edecegini sdylemesine ragmen,
gramerin bir aractan ibaret oldugunu ve kisinin hayatin1 biitiiniiyle buna
harcamamas1 gerektigini ekler. Ayrica donemi i¢in yeterince gramer Kkitabi
bulundugunu ifade eder (Yesod Mora 1:2).

Kutsal Kitap (Tanah) Calismasi

Ibn Ezra, bazi insanlarin tiim émiirlerini Kutsal Kitap ¢alismasina adayip bunun insani
miikemmelligin zirvesi oldugunu diisiindiigiinii sdyler. Oysa Mose nin Bes Kitabi’na
baglilik bile Tanr1’nin yasasini anlamaya tam olarak yetmez; ¢linkii:

“Tora yasamin kaynagi ve mitsvalarin temelidir; ancak sozlii Tora’ya
hakim olunmadik¢a Tora’nin tek bir mitsvasi bile tam olarak
kavranamaz.”

(Yesod Mora 1:3)

Bu tespit, kismen Karaizme karsi polemiktir.

Neviim ve Ketuvim’deki ¢aligmalarin da sinirli kazang sagladigini belirtir. Cabalarin
biiylik kismi1 karsiliginda elde edilen sonug sinirlidir. Bir yorumcu bir goriis getirirken,
baska bir yorumcu farkli bir goriis getirir. Bu nedenle sdyle der:

“Israilli sehirlerin adlarmm bilmek; yargiclarin ve krallarin hikayelerini
bilmek; Tapmnak’in nasil insa edildigini ve gelecektekinin nasil
yapilacagini  bilmek; peygamberlerin sozlerini bilmek —bazilar
gerceklesmis, bazilart gelecege dairdir— biitiin bunlarin anlamini
bazen arastirmayla belirleyebiliriz; bazen de korlerin duvara dokunarak
ilerlemesi gibi ilerleriz.”

(Yesod Mora 1:3)

Ve ekler:

“Mezmurlar kitabinin tamamin1 bilsek bile [ne kazaniriz?]. ilahi esinle
yazilmistir; fakat gelecege dair kehanet icermez. Ayni durum Iyov,
Slomo’nun eserleri, Bes Megilla ve Ezra kitab1 i¢in de gegerlidir.”
(Yesod Mora 1:3)



Talmud Calismasi

Ibn Ezra, Talmud c¢alismasini degerlendirirken bazi bilginlerin Talmud bilgisini nihai
bilgelik saydigini belirtir (Yesod Mora 1:4). Bu kisilerin Mesora’ya 6nem vermedigini,
grameri gereksiz gordiigiini ve Kutsal Yazi’y1 ihmal ettigini soyler.

Talmud’un biitiin mitsvalar1 agikladigini kabul eder, fakat ekler:

Tanr’nin yasasini derinlemesine kavramak ve nefsi gelistirmek isteyen
kisi ek bilimleri de bilmelidir.

Bu nedenle Talmud talebesi hem Kutsal Yazi’ya hem gramer bilgisine hakim
olmalidir; ¢linkii bunlar olmadan Talmud’daki Tora ayetleri ne literal ne de midrasik
bicimde anlagilabilir (Yesod Mora 1:4).

Ibn Ezra’ya gore bilim bilmeyen kisi Talmud’u da tam olarak anlayamaz; zira
Mose’nin Bes Kitab1 ve Talmud’da bilimsel bilgi gerektiren pek ¢ok pasaj vardir. Bu
pasajlar, bilimsel bilgiden yoksun olanlar i¢in:

ya anlagilmaz

ya da yanlis anlagilmaya aciktir.
(Yesod Mora 1:4-7)

Ibn Ezra’nin belirttigi pasajlar ya dogrudan bilime dairdir ya da mecazi sekilde
anlagilmas1 gereken metinlerdir (Yesod Mora 1:4-6).

Bu nedenle Ibn Ezra agiktir:

Bilim bilmeyen Talmud bilginleri hem Kutsal Yaz1’y1 hem Talmud’u
yanlis anlayabilir.

Talmud 6grenimi onun goziinde amag¢ degil, Tanrr’’ya ve insana kars1 gorevleri
dogru yerine getirmeyi ogreten bir aractir. Bu nedenle, pratik sonucu olmayan
Talmud boliimlerine tiim enerjilerini veren bilginleri elestirir. Ozellikle Nezikin
iizerine asir1 yogunlagsmayi sOyle elestirir:

“Egriyi dogrultmak i¢in bir tek hakim bile yeterlidir.”
Ve ekler:

“Eger biitiin Israel dogru olsaydi, Nezikim béliimiine ihtiya¢ olmazd1.”
(Yesod Mora 1:8)

Felsefe ve Bilimlerin Gerekliligi



Ibn Ezra, nefsi biitiiniiyle gelistirmek isteyen kisinin felsefe ve tabii bilimlerde
ustalagmasi gerektigini savunur. Buna gore insan:

nefsin sirrini,
goksel meleklerin sirlarini,
Tora’da, peygamberlerde ve Talmud’da anlatilan gelecek diinya kavramini

ancak mantik, matematik, oranlar bilimi ve tabii bilimlerde ilerledikten sonra
anlayabilir (Yesod Mora 1:5).

Boyle bir kisi hem bilimleri bilir hem Tanr1’nin Taht1 ve Merkava’sinin sirlarini anlar

hem de Tanri’y1 tanirsa, nefsi daha hayattayken Tanri’ya yapisir ve bedeni terk
ettikten sonra da Tanr1’ya yapisik kalir (Yesod Mora 10:2).

Tora’nin Gerekliligi

Su soru giindeme gelir:
“Eger nefsin gelisimi felsefe ve tabii bilimlere baghysa, Tora neden gereklidir?”

Ibn Ezra bunu agik bir bigimde formiile etmese de Yesod Mora bu soruya net bir
cevap verir.

Bedeni arzular, akli nefesin gelisimine engeldir.
Mitsvalarin temel amact:

insanin maddesel yoniiniin asir1 hakimiyetini kirmak,

akli nefsin yiikseligini engelleyen arzular1 dizginlemektir.
Mitsvalar bunu insanin istahlarini sinirlayarak yapar (Yesod Mora 10:2).
Nezir 6rnegini ele alirken der ki:
Nezir, yliksek bir ruhsal seviyeye c¢ikmisken nezirlilik siiresi bitince sarap icerek
yeniden bedensel hazlara yoneldigi i¢in giinah sunusu getirir; ¢iinkii ruhsal gerileme
yasar (Yesod Mora 10:2).
Ek olarak, mitsvalar yerine getirildiklerinde insanin iyiligini giivence altina alan
talimatlardir. Menfi (olumsuz) mitsvalar bir hekimin yasaklar1 gibidir (Yesod Mora
7:3). Bu yiizden:

Menfi mitsvalara uymak ayrica mikafat getirmez; miikafat, yasak

edilen eylemlerden dogacak kétiiliikkten korunmus olmaktir.

(Yesod Mora 7:3)

Mitsvalar



Talmud’a gore Tora’da 613 mitsva vardir (Makkot 23b). Talmud sonras1 bilginlerin
cogu bu talmudik ifadeyi literal anlamda kabul eder. Bir kismi, Tora’da yer alan ve
bu sayiya dahil edilecek yasalarin listesini ¢ikarmaya calismistir. Bilginler, hangi
hiikiimlerin bu sayiya girdigi konusunda ihtilaf etseler de, 613 sayis1 genel olarak
tartisma konusu yapilmadan kabul edilmistir.?¢

Ibn Ezra ise 613 mitsva kavrami hakkinda tereddiitlii goriiniir. Bir yandan, Tora’daki
her mitsvanin sonsuz sonuglara (imkanlara) sahip oldugunu belirterek:

“Gerg¢ekte mitsvalarin bir sinir1 yoktur.”
(Yesod Mora 2:3)

der ve Mezmur 119:96’daki su ifadeye atif yapar:
“Her seyin sonunu gordiim; ama Senin mitsvan ¢ok genistir.”

2 (13

Ote yandan, yalnmzca “kategorik mitsvalar1”, “akli mitsvalar” ve daimi gegerliligi
olan ritiiellere iliskin mitsvalar1 sayarsak, 613 sayisimin onda birine bile
ulasmayacagini iddia eder (Yesod Mora 2:3).

Ibn Ezra, Tora’daki mitsvalarin bir listesini yapmaz; Yesod Mora’da da 613 sayisina
bir daha déonmez. Bu yilizden, Ibn Ezra’nin 613 sayisin1 hicbir zaman gercekten

ciddiye almadigr ve bunu bir derus (homiletik sdylem) olarak gordiigii rahatlikla
sOylenebilir.?’ 28

Mitsvalarin Tiirleri
Ibn Ezra, mitsvalari olumlu (yapilmas: gereken) ve olumsuz (yasaklanan) mitsvalar
olarak iki sinifa ayirir (Yesod Mora 7:1).
Mitsvalarin {i¢ bicimde yerine getirildigini sdyler:
inancla,
Sozle,
Eylemle (Yesod Mora 7:2).
1. Inangla yerine getirilen mitsvalar:

Tanr’nin varligina inanmak,

Tanr1’nin Israilogullari’n1 Misir’dan ¢ikardigina inanmak,

Tanr1’y1 sevmek,

Tanr1r’ya yapismak,
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Komsuyu sevmek.
(Yesod Mora 7:10)

2. Sozle yerine getirilenler:
Yemekten sonra Birkat Ha-Mazon okumak,
Dua etmek,
Hallel okumak,
Cocuklara Tora 6gretmek,

Tora’nin igerigi lizerine konugmak.
(Yesod Mora 7:11)

3. Eylemle yerine getirilenler:
Kurban sunmak,
Pesah’ta matsa yemek,
Sukot’ta suka inga etmek,
Tsedaka (yardim) vermek,
Ros Ha-Sana’da sofar ¢almak,

Yom Kippur’da orug tutmak.
(Yesod Mora 7:12)

Ibn Ezra, baz1 mitsvalarin yalnizca inancla yerine getirilebilecegini kabul eder; fakat
yine de inancin tiim mitzva eylemlerinin icine islemesi gerektigini giiclii bir

bicimde vurgular:

“Eger inanc eksikse, mitsvalarin yerine getirilmesi anlamsizdir.”
(Yesod Mora 7:2)

Bu goriis, ¢cagdasi Bahya ibn Pekuda’nin Hovot Ha-Levavor’taki yaklasimiyla aynidir:
I¢sel yon, dissal eylemin temelidir.

Modern Perspektifle Gerilim
Ibn Ezra’nin bu vurgusu, modern Yahudi diisiiniirlerin coguyla celisir. Modern
yaklagimlar, genellikle eylemi inangtan daha Onemli sayar. Ornegin Moses

Mendelssohn’a gore:

Higbir mitsva “inanacaksin” ya da “inanmayacaksin” demez,
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Biitiin mitsvalar “yapacaksin” veya “yapmayacaksin” seklindedir.

Mendelssohn’a gore inan¢ emredilemez; ¢iinkii inang ancak ikna yoluyla olusur. ilahi
emirler iradeye ve eyleme yoneliktir.?

Bu, ne ibn Ezra’nin ne de Ortagag Yahudi diisiincesinin goriisiidiir. Ortagag bilginleri
Yiice Olan’in kalbi aradigini savunmus ve inang esaslari (ikkarim) listeleri

cikarmislardir. Temel inan¢ maddelerinden birini inkar eden kisinin kendisini Israel
cemaatinin disina ¢ikardig: kabul edilmistir.°

Ibn Ezra’nin Mitsva Simflandirmasi
Ibn Ezra’ya gdre mitsvalar ii¢ ana kategoriye ayrilir:
1. AKli yasalar (sikhliyot)

Bu yasalar zamana, mekana veya baska bir kosula bagl degildir (Yesod Mora 5:1).
Mose araciligiyla Tora verilmeden Once bile insan akliyla biliniyordu (Yesod Mora

5:1).

Ornekler:
Oldiirmeyeceksin
Calmayacaksin

Zina etmeyeceksin
Anne babani onurlandiracaksin

Bunlar Tora’nin temel yasalaridir.

2. Sembolik hiikiimler (zikaron / edut)
Bu mitsvalar, akli yasalar1 veya Israel’in daima bilingte tutmasi gereken ilkeleri

hatirlatmak i¢indir.
Ornek: Sabat, yaratilis1 hatirlatir (Yesod Mora 5:2).

3. Gizli (esoterik) mitsvalar (sodiyot)

Bu mitsvalarin amaci yalnizca az sayida kisi tarafindan kavranabilir (Yesod Mora 8:1).
Ibn Ezra’nin bu sinifa dair gerekgeleri arasinda:

beden sagligi,
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nefs sagligi,
doga yasalarina uygun yasama,
astrolojik diizen ve etkiler

gibi unsurlar vardir (Yesod Mora 9).

Mitsvalarin Gerekgesi

Ibn Ezra, Tora’daki biitiin mitsvalarin bir gerekcesi oldugunu savunur (Yesod
Mora 8:1).

Bu noktada Saadiah Gaon ve Rabbi Yehuda Ha-Levi’den ayrilir; ¢iinkii onlar
mitsvalar ikiye ayirir:

Simiot (geleneksel mitsvalar),

Sikhliyot (akli mitsvalar).

Ibn Ezra ise Maimonides’ten dnce ve sonra goriilen cizgiyle uyumlu bicimde, tiim
mitsvalarin biitiinliiklii bir amag yapisi (teleoloji) oldugunu savunur.

Ibn Ezra’ya gore kisi, islevini anlamasa bile mitsvay1 yerine getirmekle yiikiimliidiir:

“Gerekgelerini bilmeden yasalari yerine getirmeyi reddeden kisi
yonsiiz kalir.

Ekmegi yemeden Once topragin nasil siiriildiiglinii, tahilin nasil
ekildigini, bigildigini, savruldugunu, temizlendigini, Ogitildiginii,
elendigini, yogruldugunu ve pisirildigini 6grenmekte 1srar eden ¢ocuk
gibidir.

Boyle biri agliktan odliir...”

(Yesod Mora 8:1)

Dogru tutum sudur:

Cocuk yemek yer; biiyiidiik¢e sorularina yanit bulur.
Insan da mitsvalarin gerekc¢elerini zamanla 6grenir.

Tora’nin hi¢bir gerek¢e sunmadig1 mitsvalarin nedenini ise:

“Bin kisiden yalmizca biri bilir.”
(Yesod Mora 8:1)
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Eserin Adina Dair: Sefer Yesod Mora ve-Sod Tora

ibn Ezra eserine “Korkunun Temeli ve Tora’nin Sirr1 Uzerine inceleme” adini
Verir.

Bu baslik:

hem kitabin icerigiyle uyumlu bir kelime oyunu ve kafiye barindirir,

hem de Yesod Mora 1:3’te yer alan yesod ha-Tora ve-sod ha-mora ifadesine
gondermedir.

Bu nedenle baslik fiilen su anlama gelir:

*#“Tora’nin mitsvalarinin gerekgeleri lizerine inceleme.”**32
Basligin bir ikinci anlami da olabilir:

“Korkunun Temeli” = Tanr1’ya yapisma ideali,

“Tora’nin Sirr1” = bu yapismay1 miimkiin kilan ruhsal disiplin.
Ibn Ezra’ya gore:

Insan yasaminin amac1 Tanr1’ya yapismaktir.

Bu, nefsin gelisimiyle miimkiindiir.

Nefis ancak bedeni hazlardan uzaklasarak gelisir.

Bu ise yalnizca Tora’nin yasalariyla miimkiindiir.
Dolayisiyla baslik su ima tastyor olabilir:

Tora’nmin surr1 = Tanrr’ya yapismay:r saglayan igsel doniisiim
suirecidir.

IBN EZRA’NIN GiRiSi

Iste “Korkunun Temeli ve Tora’nin Sirr1” ad1 verilen bu kitap,
Ispanyol Abraham ben Meir ibn Ezra tarafindan yazilmstir.
Konusmaya basladim; uzun uzun agiklamay1 amagliyorum,
Ciinkii saglam bir temele ihtiyacim var.

Algaltan ve yiikselten Bir Olan’in yardimiyla

On iki boliim diizenliyorum.
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Nefes ve Oliimsiizliik

Sunu sdyleyerek basliyorum:

Insanm yiice, akli Nefesi disinda, insanin bir hayvandan iistiinliigii yoktur (Kohelet
3:19’a bkz.).

Bu Nefes, onu veren yiice Tanr1’ya geri donmek iizere yaratilmastir.

Bedene, Rabbin igini —yani yaratiligi— gorsiin,

Efendisinin islerini arastirsin

Ve O’nun mitsvalarini gdzetsin diye yerlestirilmistir.

Bilginin her dali, onu elde eden kisiye yasam verir.
(Ibn Ezra’ya gore ebedi yasam, bilgelikle kazamlir; “Bilgelik, beden 6ldiigiinde yok
olmayan yiice Nefesin stretidir” der, Kohelet 7:12 yorumunda.)

Bilgi tiirleri coktur ve her biri 6liimsiizliige ulasmada fayda saglar.

Biitlin bilgelik tiirleri, gercek bilgelige gotliren merdivenin basamaklaridir —ki bu da
oliimsiizlige gotiirtir.

Kalbi agilmis olanlar ne mutludur;

Sonlarinda Tanr1’ya ve O’nun iyiligine dogru akip gideceklerdir.

Bolum I

Bilginin Cesitli Dallar:

1. Masora

Oyle bilgin Yahudiler vardir ki, biitiin bilgeligi Masoretlerin sdzlerini bilmekten
ibarettir.

Masoretlerin isaretlerinin tamamini —O0rnegin bir boliimiin acik basladigini gésteren
peh isaretini—

Ve onlarin giizelce gelistirdigi kisa notlar1 bilirler.

Hangi boliimlerin agik, hangilerinin kapali oldugunu;

Hangi kelimenin yazildig1 gibi okunmadigini (kerei / ketiv)

Hangi kelimelerde yazim eksik veya tam oldugunu;

Hangi harflerin biiytik veya kiiclik yazildigini;

Hangi harflerin askida oldugunu;

Hangi harflerin {izerinde noktalar bulundugunu (6rnegin Beresit 33:4°te oldugu gibi);
Ve Kutsal Yazi’nin her kitabindaki ayet, kelime ve harf sayilarin1 ayrintisiyla bilirler.

Gergek su ki Masoretler ¢cok degerli bir hizmette bulunmuslardir.

Sehrin duvarin1 koruyan gorevlilere benzetilebilirler;

Zira onlarin ¢abasi sayesinde Tanri’nin Tora’s1 —Mose nin Bes Kitabi—

Ve Kutsal Yazilar, hi¢cbir ekleme veya ¢ikarma olmaksizin 6zgiin bi¢iminde
korunmustur.
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Akall bir kisi, Masoretik gelenegin bazi yonlerini mutlaka 6grenmelidir;
Ancak dikkatini asil metnin anlamina vermelidir.

Ciinkii kelimeler beden gibidir,

Anlam ise Nefes gibidir.

Eger kisi metnin anlamini1 kavramiyorsa,

Masora’ya harcadig biitiin emek bosa gider.

Eline bir tip kitab1 alip,

Kag sayfa oldugunu,

Her sayfada kag siitun bulundugunu,

Her siitunda kag harf oldugunu saymaya calisan bir adama benzer;
Fakat biitlin bu ¢abaya ragmen tek bir hastaligi bile iyilestiremez.

Masora bilgisine sahip olup baska hicbir bilgelik dalin1 6grenmeyen kisi,
Sirtinda ipek yiikii tastyan bir deve gibidir:
Ipegin deveye bir yarar1 yoktur, devenin ipege de yoktur.

2. Dilbilgisi (Gramer)

Bazilar1 da biitiin bilgeligini yalnizca gramer bilgisine indirger.

Tiim fiil ¢ekimlerini, koklerini, onek ve sonek islevlerini bilirler (bkz. Yesod Mora
11:2).

Ibranice isimlerin anlamlarini, gecisli ve gecissiz fiillerin tiim tiirlerini,

Hangi harf ve kelimelerin edat gorevi gordiigiinii

Ve fiillerin onlara nasil baglandigini bilirler.

Gergek su ki gramer ¢ok degerli bir bilimdir;

Onu bilen kisi nesirde ve siirde diizgiin konusur.

Kutsal Yazi’daki pek ¢ok anlam, gramatik ¢oziimleme ile agiklik kazanir;
Mitsvalar da bu ac¢idan istisna degildir.

Ornegin Mose’nin Bes Kitab1 soyle der:

ve-ahavta le-re‘akha ka-mokha — “Komsunu kendin gibi seveceksin” (Vayikra
19:18).

Burada ve-ahavta et re‘akha denmemistir;

Tipki ve-ahavta et Adonai Elohekha (Devarim 6:5) ifadesinde oldugu gibi.

ve-ahavta le-re‘akha ile ve-ahavta et re‘akha arasinda fark oldugunun

Kesin kanit1 sudur:

Yabanci hakkinda sdyle yazar:

ve-ahavta lo ka-mokha — “Ona, kendine sevdigin gibi seveceksin” (Vayikra 19:34).

va-ahavtem et ha-ger (Devarim 10:19) bunu ¢iirlitmez;
Ciinki ka-mokha bu ayette yoktur

Ve ifade oncesindeki climleyle baglidir.

Bunu ilgili yerde ayrintili olarak acikladim.

16



Gramer ¢alismak akilli bir kisi i¢in elbette iyidir;

Ancak biitiin 6mrt, ilk gramerci Rabbi Yehuda ibn Hayuc¢’un eserleri,
Marinus’un on kitab1

Ve Smuel ha-Nagid’in yirmi iki kitab1 arasinda tiiketmek gerekmez.
Nitekim Slomo soyle demistir:

“Cok kitap yazmaya son yoktur” (Kohelet 12:12).

3. Kutsal Yazilar

Bazi insanlar vardir ki, stirekli Tora, Peygamberler ve Yazilar {lizerinde diisiiniir;
Kutsal Yazi’nin Aramice gevirisini de c¢aligirlar. Biitiin giigleriyle Kutsal Yazi’nin
anlamimi aradiklar igin, kalplerinde insan miikemmelliginin en yiiksek derecesine
ulagtiklarina inanirlar. Gergekte ise Tora, yasamin kaynagi ve biitlin mitsvalarin
temelidir; ancak Sozlii Tora’nin “sozlerine” hakim olunmadikca, hicbir bilgin
Tora’daki tek bir mitsvay1 bile tam olarak bilemez. Ornegin Tora sdyle der:

“Sabat giinii hi¢bir i yapmayacaksin™ (Semot 20:9).

Simdi, “is”in ka¢ temel kategorisi oldugunu bize kim agiklayacaktir? Bu temel
kategorilerin uzantilarimi kim tanimlayacaktir? Dahasi, bir suka’nin dlgiilerini kim
belirleyecektir?

Sonug sudur:

Biitiin mitsvalar, atalarimizdan bize aktarilan agiklamalara ihtiyag duyar. Oyleyse
bayramlar konusunda gelenege ne kadar daha ¢ok ihtiya¢ duydugumuzu diisiinelim:
Bayramlar, yeni aym ortalama kavusumuna mi, ger¢ek kavusumuna mi, Ay’in
goriilmeye yaklastig1 bolgeye mi, yoksa Ay’in fiilen goriilmesine mi baglidir? Biitiin
bunlar, boylam ve enleme gore; diinyanin, bakis yayinin olciildiigii bolgesine gore;
ayrica Ay kiiresinin burglar ¢izgisine gore saga mi, sola mi1 egildigine gore degisir.

Yeni aymn dogusunun, diinyanin hangi noktasindan itibaren hesaplanacagimi da
gelenek bize sdylemelidir; ¢linkii astronomi bilimi, Kudiis’e giinesin ilk vurdugu an
ile bu adaya (ingiltere) ilk vurdugu an arasinda tam dort saat fark oldugunu higbir
siipheye yer birakmayacak sekilde ortaya koymustur.

Buna ek olarak, “Oyleyse yiireginizin siinnetsizligini siinnet edin” (Devarim 10:16)
gibi, anlami Tora’dan dogrudan c¢ikarilamayan bircok mitsva vardir; bunlarin
anlamina ancak akil giiciimiizii kullanarak ulasabiliriz.

Bir bilgin, Neviim ve Ketuvim’i de bilmelidir; ¢iinkii bir¢ok mitsva, Kutsal
Yazilar’daki anlatilar sayesinde aciklik kazanir. Ornegin, “Kanla birlikte
yemeyeceksiniz” (Vayikra 19:26) mitsvasmin anlammi, Saul’un Israel’e hitabindan
Ogreniriz. Benzer sekilde, “Babalar cocuklarin [giinahlar1] i¢in oldiiriilmeyecek”
(Devarim 24:16) ifadesinin anlamin1 da Amasya’nin hikdyesinden ¢ikaririz. Bununla
birlikte, harcanan ¢abaya kiyasla elde edilen sonug azdir: israel kentlerinin adlarini,
yargiclarin ve krallarin dykiilerini, birinci Tapinak’in nasil insa edildigini, gelecekte
inga edilecek olanin nasil yapilacagini ve peygamberlerin sozlerini —ki bunlarin bir
kismi gerceklesmis, bir kismi ise gelecege iliskindir— bilmenin getirisi, emekle
karsilastirildiginda sinirhdir. Gelecege dair sozlerin bazilarmin anlamini aragtirma
yoluyla belirleyebiliriz; ancak baska durumlarda, korlerin duvara tutunarak ilerlemesi
gibi ilerleriz: Bir yorumcu bir agiklama getirir, bir digeri bambagka bir agiklama.
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Mezmurlar kitabinin tamamini bilsek bile —ki ilahi ve dua metinlerinden olusur—
bundan ne kazanmis oluruz? Zira ilahi esinle yazilmis olsa da, gelecege dair higbir
kehanet igermez. Ayn1 durum Iyov kitab1, Selomo’nun kitaplar1 (Misle, Kohelet ve Sir
ha-Sirim), Megillot (Rut, Eha ve Ester) ve Ezra kitabi icin de gegerlidir.

Benzer sekilde, Masiah’in gelis zamanini, ¢ogu insanin sandiginin aksine, Daniel
kitabindan ¢ikarmak miimkiin degildir; clinkii uygun yerinde agikladigim gibi,
Daniel’in kendisi bile bunu bilmiyordu. Bu kitaplar1 gece giindiiz caligsak bile,
gelecek diinyayr miras almamiza imkan verecek tek bir mitsvayr bile nasil yerine
getirecegimizi Ogrenemeyiz. Bu nedenle Bilginler, Kutsal Yazilar’in calisilmasi
hakkinda, “Sevaptir ama [tek basina] yeterli degildir” demislerdir (Bava Metzia 33a).

Akillt bir kisi, Kutsal Dil’in kurallarini, yani Lagon ha-Kodes’in “sirrin1”, Kutsal
Yazilar’dan 6grenmeyi tercih etmelidir; ¢iinkii bu, kisinin Tora’nin Temeli’ni ve
Korkunun Sirri’n1 anlamasini miimkiin kilar. Tora’nin Aramice ¢evirisi olan Targum
Onkelos da faydalidir; her ne kadar her zaman metnin diiz (psat) anlamina bagh
kalmasa da.

4. Talmud Calismasi

Ote yandan, Mesorah’y1 hi¢ calismamis pek cok bilgin vardir. Bunlar ayni sekilde
gramer ¢alismasini zaman kaybi olarak goriirler. Kutsal Yazi’y1 da okumamiglardir.
Elbette ki onun kavramlarini da ¢aligmamigslardir. Bu kisiler, gengliklerinden itibaren
sadece Migna’nin agiklamasi olarak bilinen Talmud’u ¢calismislardir.

Yukarida sozii edilen bu bilginler cesitli yollar izlerler (bkz. boliimler 7-8). Bu
yollarin hepsi dogrudur; ¢iinkii hepsi Tanr1’nin yasalarin1 6grenmeye gotiiriir. Talmud
biitiin mitsvalar1 agiklar; “ki insan onlar1 yaparsa yasayacaktir” (bkz. Levililer 18:5).
Ancak akilli bir kiginin Kutsal Yazi bilgisinden yoksun olmasi uygun degildir.
Talmud 6grencisi olan ve Kutsal Yazi’y1 bilmeyen biri, Talmud’da bir ayet alintis
gectiginde o ayetin kaynagini bilemez. Ayrica ayetin literal anlamina gore mi
aciklandigini, midrasik bir yorumla mi1 kullanildigini, yoksa rabbinik bir diizenlemeye
(asmachta) destek olsun diye mi getirildigini ayirt edemez.

Clinkii bilge Sozlii Tora istatlari, biliylik bilgelikleri ve analitik giicleriyle Kutsal
Yazi’dan yeni anlamlar tiiretebilmiglerdir. Gergekte, Talmud bilginleri, metnin literal
anlamini kendilerinden sonraki biitiin nesillerden daha iyi biliyorlardi. A¢ik¢a goriiliir
ki, Kutsal Yazi’y1 ¢calismamis bir kisi, Talmud’da alintilanan ayeti anlamaktan aciz
olacaktir.

Kiginin gramer bilmesi de zorunludur. Ciinkii gramer, Tora’da erken donem
bilginlerinin —Xki onlar biitlin bilimlere hakimdi— aciklamadigi pek ¢ok seyi
anlamamizi saglar. Onlarin ardillar ise, sadece Onceki nesillerin agik¢a ifade ettigi
seyleri kavrayabilir. Talmud’da ayrica yorumlamayi bilmedikleri bir¢ok ifade vardir.
Omegin: “Bazen ay ile giinesin kavusumu daha uzun araliklarla olur; bazen de daha
kisa araliklarla olur” (Ros Ha-Sana 25a). Ayni sekilde, “Yeni ayin dogumunun
0gleden once olmas1” (Ros Ha-Sana 20b) ifadesinin anlamini da bilmezler.

Yine su soziin anlamina da niifuz edemezler: “Ay bizden (Bavel’de) yirmi dort saat
gizlidir; alt1 saat eski aydan, on sekiz saat yeni aydan. Onlardan (Erets Yisrael’de) ise
alt1 saat yeni aydan, on sekiz saat eski aydan gizlidir.”
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5. Astronomi, Geometri, Psikoloji ve Mantik

Akilli bir insanin yukarida (bolim 4’te) gegen seyleri bilmesi, ancak astronomi
caligmasi ve giines ile ayin yoriingelerini 6grenmesiyle miimkiindiir. Bununla birlikte
kisi, geometri bilmeden astronomiyi de bilemez. Ciinkii geometri, “yeryiiziine kurulu
olup bas1 gbge erisen bir merdiven” gibidir (Beresit 28:12).

Bir kimse astronomiyi ve tekufot’u (gilines ve ay dongiilerini) kavradiginda, yiice
Tanr’nin islerini bilmeye baslar. Bilgeler soyle demistir: “Giines ve ayimn devrelerini
ve gezegenlerin dongiilerini hesaplamayan kimse hakkinda, ‘Tanri’nin yaptigi ise
bakmazlar’ denmistir” (Yesaya 5:12; Sabat 25a).

Kisi geometri bilmezse, Eruvin risalesindeki Sabat sinirlarina dair getirilen kanitlari
kavrayamaz. Rabbi Natan’in kirk dokuz Olgiisiinii de anlayamaz. Benzer sekilde,
psikoloji ¢alismamis akilli bir kisi, insan nefeginin Yaratici’ya benzedigi bes yonii de
anlayamaz. Bu husus, goklere ve yeryiiziine dair ¢ok ince bilimleri 6grenmeden
bilinemeyecek bir seydir.

Akillr bir insan mantik da ¢aligmalidir; ¢linkii mantik, her bilimin kullandig1 6lgektir.
Eski bilginler ¢ok zaman once bizi sdyle uyarmiglardir: “Tora’y1 ¢alismaya heves et;
bir kafiri ne sekilde cevaplayacagini bil.”

6. Rabbinik ve Kitabi Sozlerin Gizli Ogretileri

Sozlii Tora’daki bircok ifade, dogruluklarinin kanitlanmasini ve agiklanmasini
gerektirir. Ornegin, “Gece uyanik olup kalbini bos seylere ¢eviren kisinin kani kendi
basinadir” (Avot 3:4) ve “Odiing su igen kisinin kan1 kendi basinadir” (Pesahim 11a)
gibi sozler, fiziksel bilimlere isaret eder; dolayisiyla fiziksel bilimleri bilenler bu
sozleri agiklayabilir.

Igrat bat Mahalat’a yapilan génderme astronomi yasalariyla ilgilidir. Ayin giines
hakkinda kotii konustuguna dair anlatim da astronomi bilimiyle iligkilidir.

Kutsal Yazi’daki birgok konu da yorum gerektirir. Ornegin Kohelet, dort “kdkten”
(6ge) soz eder: gok, yer, riizgar ve toprak. “Glines dogar ve giines batar” ifadesi goge
(atese) isaret eder. “Yer sonsuza dek durur” topraga isaret eder. “Riizgar doniip
dolasir” havaya isaret eder. “Biitiin irmaklar denize akar” suya isaret eder.

Bu dort 6ge, Beresit’in baglangicinda da geger: “Baslangicta Tanr1 gogii (atesi) ve yeri
yaratt1”’; “Tanri’nin ruahi (hava) suyun yiiziinde hareket ediyordu.”

Bu dort unsur Yesaya’da da geger: “Sular1 avug icinde Olgen, gokleri karigla bigen,
topragin tozunu ol¢iiyle tartan, Ruhan’1 kiminle 6l¢tii?” (Yesaya 40:12—13).

Tehillim 104°te: “Gokleri perde gibi geren O’dur”; “Yeri temelleri lizerine kuran
O’dur”; “Riizgarlan elgileri yapan O’dur”; “Ust odalarinin kirislerini sular iizerinde
kuran O’dur.”

Tehillim 33’te: “Deniz sularin1 bir yigin gibi toplayan O’dur”; “Biitiin diinya
YHVH’den korksun”; daha dnce: “YHVH’nin soziiyle gokler yapildi ve onlarin tiim
ordusu agzinin ruahiyla.”

Iyov’da: “Riizgara agirhik veren, sular 6lgiiyle bigen O’dur’; “Yerin uglarma bakar ve
goklerin altin1 gortir.”
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Mishlei’de: “Kim goge c¢ikti ve indi? Kim riizgar1 avuglarina topladi? Kim sular
giysisine sard1? Kim yerytliziiniin uclarini kurdu?”

Kutsal Yaz1 benzer sekilde soyle der:

“Onun dlgiisii yeryiiziinden daha uzundur ve denizden daha genistir” (Iyov 11:9;
yerylizii ve deniz dort elementten ikisidir).

Baska bir ayet soyle der:
“Yeryiiziiniin genisliklerine kadar gézlem yaptin m1?” (Iyov 38:18)

[her iki ayet de bilimleri ustalikla kavramanin zorlugunu vurgular]. Ancak, tiim bu
seyler akilli olana aciktir. Benzer sekilde, bir¢ok baska sey agiklama gerektirir.
Boylece, siiphenin gblgesi olmaksizin kanitlayabiliriz ki Mezmurlar kitabinin sonunda
belirtilen sey [“Yeryiiziinden Tanr1’y1 &viin... ates ve dolu, Mezmur 148:7-8], yani
ates ve dolunun “diinyevi” unsurlar oldugu [ve “gdksel unsurlar” olmadigi] gergektir.
Ayn1 durum, sularin goklerin tizerinde olduguna dair ifade i¢in de gegerlidir. Benzer
sekilde, 1siklarin [yani giines ve ay]| ve yildizlarin tek bir gokkubbe i¢cinde olduguna
dair ifade (Beresit 1:17) agiklama gerektirir. Kutsal Yazi’nin sdyledigi her ne varsa
hepsi dogrudur.

7. Rabbinik Bilginler

Neslimizin talmudik bilginleri ¢esitli yollar izler. Talmud’u, neyin izinli neyin yasak
oldugunu bilmek icin ¢alisanlar vardir. Digerleri onu homilileri icin [Ibranice,
midrasim] calisirlar. Onlar ayrica kendi homililerini de iiretirler ve her tam ve eksik
yazim i¢in bir neden ararlar.

Simdi bir kural ortaya koyacagim [yazimdaki veya kelimelerdeki degisikliklere dayali
homililer hakkinda]: Bil ki peygamberler bir seyi tekrar ettiklerinde tam kelime
dizilisini korumazlar. Sadece 6ziinii korurlar. Ciinkii 6nemli olan odur.

Ornegin:

» Eliezer’in, Rivka’ya [kuyuda] konusurken gercekten hagmi’ini [“bana igir”]
terimini kullandigin1 buluruz (Beresit 24:17). Ancak kendisini, ailesine konusurken
hashkini [“bana icir”’] dedigini aktarirken alintilar (Beresit 24:43).

* Yitshak, Esav’a “ki canim seni Sliimiimden Once kutsasin” dedi (Beresit 27:4).
Ancak Rivka onu sdyle aktarir: “ve seni Oliimiimden 6nce Rabbin huzurunda
kutsayayim” (Beresit 27:7).

* Firavun’un riiyasini tarif ederken yefot mar’eh [“goriiniisce giizel”] (Beresit 41:2)
ve yefot to’ar [“goriiniisce giizel”] (Beresit 41:18) terimlerinin kullanildigini buluruz.

Ancak bu terimleri Yosef’in rilyanin yorumunda kullandigini bulmayiz.

 Balak, Bilam’dan arah li [“beni lanetle”] (Bamidbar 22:6) diye talep etti. Ancak
Bilam onu, kavah li [“beni lanetle”] dedigini aktararak alintilar (Bamidbar 22:11).
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* Mose bize anlatir: “Ve Israel, Emori krali Sihon’a elgiler génderdi, sdyle diyerek:
Ulkenizden gegmeme izin ver; tarlaya veya baga sapmayacagiz” (Bamidbar 21:21—
22). Ancak Mose daha sonra kelimelerini degistirir ve soyle der: “Ulkenizden
gecmeme izin ver; anayoldan gidecegim... Bana yiyecek satacaksiniz” (Devarim
2:27-28).

 “Simdi birak beni ki gazabim onlarin {izerine alevlensin ve onlari tiiketeyim” diye
yazilidir (Semot 32:10). Ancak Mose bu olay1 [altin buzagi] ikinci kez anlattiginda
Tanr1’y1 soyle alintilar: “Birak beni ki onlar1 yok edeyim ve adlarini silip atayim”
(Devarim 9:14).

* Benzer sekilde, ilk anlatimda Tanri’nin “ve senden biiylik bir ulus yapacagim”
dedigi soylenir (Semot 32:10). Ancak ikinci anlatimda Rab’bin sdyle dedigi aktarilir:
“Ve senden, onlardan daha gii¢lii ve daha biiyiik bir ulus yapacagim” (Devarim 9:14).

* Bu tiir daha birgok 6rnek vardir. Boylece, “Zachor” (Semot 20:8) ve “Shamor”
(Devarim 5:12) ifadelerinin On Emir’de yer degistirdigini buluruz. “Lo tahmod”
(Semot 20:14) ile “ve-lo tit’aveh” (Devarim 5:18) de yer degistirir.

* Ed shaker [yalan sahit] (Semot 20:13) ile ed shav [yalan sahit] (Devarim 5:17) de
yer degistirir.

» Avnei shoham [onyx taglari] ifadesinin Oniinde bir vav bulunmaz (Semot 25:7).
Ancak Mose, Tanri’nin buyrugunu aktarirken onu degistirir ve bir vav ekler: ve-avnei
shoham (Semot 35:9).

* Lo tinaf [“zina etmeyeceksin] (Semot 20:13) ifadesi ve-lo tinaf [“ve zina
etmeyeceksin”] (Devarim 5:19) ile yer degistirir.

* On Emir’in ikinci versiyonunda bagka bir¢cok ekleme ve ¢ikarma vardir.

Akilli kisi bunun neden bdyle oldugunu anlayacaktir [Mose kimi durumlarda
Tanr1’nin s6ziini tekrar ederken kendi formiilasyonunu kullanmistir].

8. Pratik Amaclarla Calisma

Kendini yiiceltme i¢in Talmud’u ¢alisan bir bilgin tiirii vardir. Bu nedenle zamaninin
timiinii Nezikin [“Zararlar”] faslina adar. Benzer sekilde, basit olanlara [kendi
kendine calisamayanlara] ders vermesi ve egri olani diizeltmesi [bir kisinin digerine
zarar verdigi davalar1 karara baglamasi] karsiliginda da iicret alir. Ancak, tiim Israel
dogru olsaydi, Nezikin faslina ihtiya¢c olmazdi [¢ilinkii insanlar birbirine zarar
vermezdi]. Dahasi, her bir bireyin {izerinde zorunlu olmayan mitsvalar vardir. Bir kisi
bir¢cok kisinin adina bir ajan olarak hizmet edebilir ve mitsvay1 onlar adina yerine
getirebilir. Boyle olan, Yovel yilinin baslangicini ilan etmek i¢in Yom Kippur’da
sofar calan (Vayikra 25:9) ve Ros HaSana’da [lit., “Anma Giinii”’] (Bamidbar 29:1)
calan kisidir; giinlik tamah sunusunu getiren (Bamidbar 28:1-8) ve Sabatlarin ve
bayramlarin ek sunularini getiren (Bamidbar 29:1-39) kisidir; ve Toplanma Giinii’nde
[Hakhel] Tora’y1 okuyan kisidir (Devarim 31:12). Benzer sekilde, egri olani
diizeltmek i¢in bir hakim yeterlidir; yani bir cemaat basina tek bir hakim yeterli
oldugundan, Nezikin yasalar1 uzmanlarinin ¢okluguna gerek yoktur.
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9. Hayatin Amaci

Insan, kendisini mikemmellestirmeye, onu yaratmis olan Rabbin mitsvalarina asina
olmaya [Ibranice le-hakkir] ve dogru sekilde davranmaya zorunludur. Boylece insan,
Yaraticisini bilecektir.

Benzer sekilde, Mose sOyle der: “Simdi bana yollarini goster ki Seni bileyim” (Semot
33:13). Peygamber soyle der: “Bilge adam bilgeligiyle dviinmesin” (Yirmiyahu 9:22),
yani herhangi bir tiir bilgiyle; “Ancak 6viinen, bununla &viinsiin” (Yirmiyahu 9:23),
yani “Beni anladig1 ve bildigi i¢in” (Yirmiyahu 9:23). Tora s6yle der: “Bugiin bunu
bil ve kalbine yerlestir [ki, yukarida goklerde ve asagida yerde Tanr1 odur; baskasi
yoktur]” (Devarim 4:39). David soyle der: “Babanin Tanrisin1 bil ve O’na biitiin bir
kalple hizmet et” (Divrei HaYamim I 28:9), ¢linkii insan bunun i¢in yaratilmistir. Bir
kisi kendini miikemmellestirdikten sonra, eger giicli yetiyorsa, bagskalarin1 da
milkemmellestirmelidir [yani bagkalarina kendilerini miikemmellestirmeleri igin
yardim etmelidir].

Kadim bilginler, kutsanmig anilarinin sahipleri, “Araba’nin sirrin1 ve Shi’ur Komah
[“Boyutlarin Olgiisii”]n1 biliyorlardi. Onlarm Tanr1’ya bir beden isnat etmis olmalar
diisiiniilemez, distliniilemez [Shi’ur Komah’in literal okunmasinin ima ettigi gibi].
Sadece sozleri, Tora’nin sozleri gibi, agiklama gerektirir. Clinkii Tora’da s0yle okuruz:
“Adam’1 kendi suretimizde, kendi benzerligimizde yapalim” (Beresit 1:26). Ayrica,
Yehezkel’in peygamberliginde soyle okuruz: “Ve tahtin benzerligi iizerinde bir
adamin gorlintisii gibi bir benzerlik vardi yukarida” (Yehezkel 1:27). Peygamber
ayrica soyle der: “Ve goriinilisiinlin belinden asagiya dogru” (Yehezkel 1:28). Bu
kitabin sonunda, tim bu seyleri anlamay1 saglayacak bir sirla ilgili bir ima verecegim
(bkz. boliim 12:3).

Bir Gaon, filozoflarin goriislerine goére bir eser yazdi ve ona Sefer Ha-Yihud adim
verdi. Ancak, onda dogru olan ¢ok az sey vardir. [Ciinkli Gaon sdyle diisiiniir:] Tanr1
yalnizca kendisini bilir. Bagka bir deyisle, Tanr1 bizi bilmez dedi. Gaon, bilenin
(Tanri’nin) bilinen ve bilgi olmadigr kanaatindeydi. Tanri’nin diinyay1 yapma
arzusunun ona sonradan gelmesiyle yarattig1 diisiincesi ayni kategoriye girer [¢linkii
Tanr1 degismez].

Genel kural sudur: Kisi, 6nce kendi ruhunu veya bedenini bilmezken nasil kendisinin
Otesinde olan1 bilmeye c¢alisabilir? Ancak, yalnizca doga bilimlerini ve onlarin
kanitlarini bilen, mantik biliminde “duvarlarin bekgileri” olan kategorileri 6grenen,
matematiksel bilgiye dayanan kesin kanitlariyla astronomi bilimini ustalikla kavrayan,
geometri ve oranlar bilimini kavrayan kisi, Tora’da, Peygamberlerde ve Talmud
bilginlerince Ogretilen ruhun sirrini, yiice meleklerin sirrim1 ve gelecek diinyanin
kavramin1 bilmeyi saglayan biiyiik seviyeye yiikselebilir. Boyle bir kisi, cogunu
aciklayacagim, cogu insanlarin gozlerinden gizlenmis derin sirlar1 kavrayacak ve
idrak edecektir.

Rav Saadiah Gaon, Sefer Emunot Ve-De’ot’u kaleme aldi. I¢inde dogru kapilar
(boliimler) vardir. Ancak, anlagilmaz kapilar da igerir. Simdi geri donecek ve elimden
geldigince mitsvalar hakkinda konusacagim. Tanr1 beni dogru yollarda yonlendirsin.
Ciinkii Rab gibi bir rehber yoktur (bkz. Iyov 36:22).
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Yesod Mora Boliim 2
Emirlerin Simiflandirilmasi ve Sayilmasi
1. Kategoriler

Nasil gorkemlidir mantik bilimi. Bes terimin bilgisinden baglar. Ciinkii [mantik bilimi
ogretir ki] daha alt kategorileri ve onlarin pargalarini i¢ine alan yiice bir kategori
vardir. Simdi yiice kategoriye yakin olan alt bir kategoriye “yiice tiir” denir,
parcalarina yakin olan alt-kategori ise “agagi tiir” olarak anilir. Bdylece, madde
kelimesi ylice bir kategoriye isaret eder, ¢iinkii taslari, yildizlari, metalleri, bitkileri ve
yasayan yaratiklart kapsar. Ancak, yasayan yaratik terimi yiice bir tiirdiir, ¢ilinkii
kuslar1, sigirlari, insan1 ve baligi i¢ine alir. Buna karsin, insan kelimesi Reuven ve
Simon gibi bireyleri kapsar. Bu nedenle, asag tiirii olusturur.

2. Tame Kuslarin Siniflandirilmasi

Tora'min Shemini perasasinda listelenen yasak kugslarin sayisinin yirmi oldugunu
buluruz (Levililer 11:13-20). Ancak Re’eh Anokhi perasasinda sayilar1 yirmi birdir
(Devarim 14:12-18). Kadim Bilginler, ra‘ah (glede) ile da‘ah (kite)’1n ayn1 oldugunu
sOylediler. Ayrica (Hullin 63b) her iki yerde de gecen ayyah (sahin) ile dayyah
(kite)’1n da ayn1 oldugunu sdylediler.

Rabbi Marinus [yani, Jonah ibn Janah] sdyle sordu: Eger ayyah ve dayyah ayni ise,
neden [ayn1 ayette] iki kez sayilsin? Bilginlerimiz, Kutsal Yazi’nin kimsenin agzin
acmasina firsat vermemek i¢in ona iki adla isaret ettigini sOylediler. Ancak bdyleyse,
Kutsal Yazi her kusun tiim adlarin1 da anmaliydi. Meselenin dogrusu sudur ki, Tanr1
sadece insanlarin anlayacagi dilde konustu [ve Tanr1 ayn1 nesneye ayni ayet i¢inde iki
farkli ad vererek insanlar1 sasirtmazdi].

Sorumuza yanit mantik biliminde bulunur. Ciinkii yalnizca Levililer’de gegen da‘ah,
hem Devarim’de gecen dayyah’it hem de ra‘ah’1 icine alan yiice bir tiirdiir. “Ama
tzippor’u (kuslar) bolmedi” (Beresit 15:10) ifadesindeki tzippor kelimesi de
benzerdir. Hem “turtledove ve young pigeon” (Beresit 15:9) tiirlerini icerir. Benzer
sekilde Kutsal Yazi, “Ve Yitshak’in bamot’lar1 1ss1z olacaktir” (Amos 7:9) der. Ancak
baska yerde sdyle yazar: “Aven’in bamot’lar1 da yok edilecektir” (Hosea 10:8).
Dahasi, [ra‘ah ve dayyah kelimelerindeki] iki harf, da‘ah kelimesinden alinmustir.

Biitiin sanatlar1 ve bilimleri incelerken, kisi tiim tikelleri bilmeye c¢alismaz; ¢iinkii

onlarin son sayilarint bilmek insanin kapasitesinde degildir. Tikeller durmadan yok
olur ve sayilar1 her an degisir. Ancak grup [yani tiir veya cins] sonsuza dek var olur.

3. Mitsvalarin Sayilmasi

Emirleri tartismadan once gesitli kategorilerden s6z etmeyi gerekli buldum; ¢linki bir
dizi bilginin 613 mitsvay1 farkli sekillerde saydigini goérdiim. Onlardan bazilari,
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oglag1 annesinin siitiinde pisirme yasagini bir kez listeler. Digerleri, Tora’da ii¢ kez
yazildig1 i¢in bunu {i¢ emir olarak sayarlar (Cikis 23:19; 34:26; Devarim 14:21). Oysa
Bilginlerimiz her birini yorumlamislardir. Tora’nin bir hiikmii birden fazla kez
tekrarladig1 baska bir¢ok 6rnek vardir.

Bazilar1 hem tikelleri hem kategorileri sayar. Digerleri bazi durumlarda yalnizca
tikelleri ve baska durumlarda yalnizca kategorileri sayar. Bazilar1 iki formiilasyonla
gelen ve tek anlami olan bir emri iki kere sayar. Gergek sorusturma acisindan,
emirlerin bir siir1 yoktur. Nitekim sair sdyle der: “Her seyin sonunu gordiim; fakat
Senin mitsvan ¢ok genistir” (Mezmur 119:96). Ancak yalnizca kategorileri, temel
emirleri [Ibranice ikkarim, bkz. boliim 5], ve ebedi olarak baglayici olan preseptleri
sayarsak, emirler alt1 yiliz on {i¢iin onda birinden bile azdir.

4. Yesod Mora’nin Yazihis Nedeni

Hasmetli Tanri, kalbimin igtenligini bilir. Ciinkii bu kitabi, bilimlerde ustalastigimi
gostermek i¢in ya da bana sirlarin acildigini gostererek kendimi yiiceltmek icin
yazmadim. Bunu, kadim Bilginlerimizle tartismak icin de kaleme almadim; ¢iinkii
kesinlikle biliyorum ki onlar benden daha bilge ve Tanri’dan daha ¢ok korkan
kisilerdi. Bu nesilde de biiyiik bilge kisiler vardir. Tam aksine, bu kitab1, kendisiyle
onun i¢in yazdigim kitaplar1 birlikte calistigim saygideger ve soylu bir birey icin
yazdim. Ona olan biiyliik sevgim sebebiyle, emirlerle ilgili bir kitap kaleme alma
zahmetine girdim. Onu, dogruluk sahibi bir kisi olarak buldum; Tanr1 korkusu
insanlarin ¢ogundan daha ileri diizeyde olan biri.

5. Yiice Kategori; Yiice Tiir ve Asag Tiir

[Metinde] tiim olumlu ve olumsuz mitsvalari i¢ine alan yiice bir kategori vardir; yani
su buyruk: “Rab’bin mitsvalarini senin iyiligin i¢in tutman” (Devarim 10:13).

“Ve Tanrin Rab’be kulluk edeceksin” (Cikis 23:25) sozii, kalple, agizla ve eylemlerle
ilgili tiim olumlu temel mitsvalar1 ve onlarin hatirlaticilarin1 kapsar.

“Tanrin Rab’den korkman” (Devarim 14:23) sozleri olumlu bigimde ifade edilse de,
tim olumsuz mitsvalart i¢ine alir [bu nedenle bu da bir yiice tiirdiir]. Bir kisiye
Tanri’dan korkmasmi ve onunla cinsel iligkiye girmesi yasak olan bir kadina
dokunmaktan sakinmasini buyurur. Bir kisiden, efendisinin huzurunda kotiiliik
yapmaktan korkan bir hizmet¢i gibi davranmasini ister [yani Tanri’nin gazabindan
kelimenin tam anlamiyla korkmalidir]. Ciinkii kendi sehvetlerinin pesinden giden
baska insanlar da vardir. Ne kraldan [yani Tanri’dan] korkarlar ne de kralin
yaptiklarin1 6grenmesinden endise ederler. Ne kire, ne utanca, ne de kotii bir ad
kazanacak olmaya aldiris ederler.

“Tanrin Rab’bin ardindan yiiriiyeceksin” (Devarim 13:5) sozii, sevgi-iyilik
eylemlerini uygulama, dogru olma ve barisi sevme ylikiimliiliigiinii igerir [dolayisiyla
bu da ylice bir tiirdiir].

Peygamber [Micah] sOyle der: yalnizca ‘“adalet yapmak ve merhameti sevmek”

(Mikah 6:8) [bu da yiice bir tiirdiir].
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Bunlarin tiimii su mitsvalari i¢ine alir: “Babani onurlandir” (Cikis 20:12); “Cinayet
islemeyeceksin” (Cikis 20:13); “Zina etmeyeceksin™ (Cikis 20:13); “Calmayacaksin”
(Cikis 20:13); “Komsuna kars1 yalan taniklik etmeyeceksin” (Cikis 20:13); “Goz
dikmeyeceksin” (Cikis 20:14); “Birbirinize hile yapmayacaksiniz, yalan
sOylemeyeceksiniz” (Levililer 19:11); “Sahte bir seyden uzak dur” (Cikis 23:7);
“Giiclii birinin hatirina kayirmayacaksin” (Levililer 20:15); “Riisvet almayacaksin”
(Devarim 16:19); “Komsunu ezmeyecek ve onu soymayacaksin” (Levililer 19:13);
“Dogru terazi... bulunduracaksin™ (Levililer 19:36); “Bir is¢inin iicreti sabaha kadar
yaninda kalmayacak” (Levililer 19:13); “Intikam almayacaksin ve kin tutmayacaksin”
(Levililer 19:18); “Tam ve dogru 6l¢iiye sahip olacaksin” (Devarim 25:15); “Onlart
yoksula ve yabanciya birakacaksin” (Levililer 19:10); “Halkimdan birine borg
verirsen [... ona alacakli gibi davranmayacaksin]” (Cikis 22:24); “Dul veya 0ksliz
cocuga eziyet etmeyeceksin” (Cikig 22:21); “Yabanciy1 incitmeyeceksin” (Levililer
19:33) ve bunun benzeri bir¢ok yasa.

“Ve Tanrin’la algakgoniilliiliikle ytirtimek” (Mikah 6:8) tiim davranis yollarmni,
hiikiimlerini ve bize Tanr tarafindan 6gretilmis yasalar1 igerir.

6. Artik Uygulanmayan Mitsvalar

Zamani ge¢mis birgok mitsva vardir. Bunlarin alti yliz on {i¢ mitsva arasinda
sayllmasina ne gerek vardir? Kullanimdan kalkmis mitsvalar arasinda sunlar vardir:
“Ve bir demet ezov alacaksmiz... ve sabaha kadar hicbiri evinin kapisindan
cikmayacak” (Cikis 12:22); “Hi¢c kimse yedinci giin [man toplamaya] yerinden
cikmayacak™ (Cikis 16:29); “Higbirini sabaha birakmayacaksin™ (Levililer 22:30); ve
“Ugiincii giin i¢in hazir olun” (Cikis 19:15).

Ayn1 durum Miskan’in insastyla ilgili emirler, onun yolculuk diizeni (Sayilar 1:1-34,
10:11-29), sancaklar (Sayilar boliim 2) ve tame kisilerin gonderilmesi (Sayilar 5:1-4)
icin de gecerlidir.

Ayni sekilde, bir kiirek kullanma [diskiy1 6rtmek icin] ve ordugah i¢inde ihtiyag i¢in
bir yer ayirma emri (Devarim 23:14-15) de boyledir.

Ayni sekilde, artik var olmayan diismanlarla savagsma emirleri (Sayilar 31:2; Devarim
23:16-18), berahalar ve lanetleri sdyleme (Devarim 11:26-32; 27:11-26), Eval
Dagi’'nda bir mizbeah kurma (Devarim 27:5), taslart sivama (Devarim 27:1-2),
Tora’y1 yazma, siginak sehirleri ayirma (Sayilar 35:9-34) ve Amalek’le savasma
(Devarim 25:17-19) da boyledir.

7. 613 Sayimina Dahil Edilmeyen Talimatlar

Baz1 mitsvalar yalnizca Mose’ye verilmisti [dolayisiyla 613 mitsva listesine dahil
edilmez]. Tanr1 Israel ile antlasma yaptiginda Mose’ye soyle dedi: “Bana topraktan
bir mizbeah yapacaksin” (Cikis 20:21). Benzer sekilde, tabletleri yontma emri (Cikis
34:1), Miskan’1 kurma (Cikis 26:30; 40:1-2), yedi giin siiren kutsama toreni (Levililer
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8:32), Miskan’1 mesh etme (Cikis 30:26-29), Aharon’u mesh etme (Cikis 29:7; 30:30;
40:15) ve ogullarint mesh etme (Cikis 30:30; 40:15), urim ve tummim’i gdgiis
plakasina yerlestirme (Cikis 28:30), antlagsma tabletlerini arka koyma (Cikis 25:21;
Devarim 10:2) ve bakir yilan1 yapma (Sayilar 21:8-9) da bu kategoridedir.

Aynis1 baska mitsvalar i¢in de gegerlidir. Ornekler: Ates sunaklarmin doviilerek levha
haline getirilmesi (Sayilar 17:3), kohenlerin Tora’y1 sandigin digina yakin bir yere
koymasi (Devarim 31:26), bir kavanoz man’in ayrilmasi (Cikis 16:32-34) ve
Aharon’un asasinin sandigin 6niine konmasi (Sayilar 17:25).

8. Yiice ve Asag1 Kategoriler

Bazi mitsvalar yiice bir kategori olusturur. “Sizden hicbiri kendisine yakin olan bir
akrabaya yaklasmayacak” (Levililer 18:6) bunun bir 6rnegidir. Buna karsilik, bir
erkegin babasinin ve annesinin ¢iplakli§ini agmasini yasaklayan yasa (Levililer 18:7)
asag1 kategoriye aittir. Kutsal Yazi, [cinsel iliskinin 6zellikle yasaklandig kisilerin
listesini] sOyle diyerek baslatir: “[Babanin ¢iplakligint ve annenin c¢iplakliginm
acmayacaksin:] o senin annen [onun ¢iplakligini agmayacaksin]” (Levililer 18:7).

Bu nedenle Tora sdyle der: “Babanin kiz kardesinin ¢iplakligin1 agmayacaksin; o
babanin yakin akrabasidir” (Levililer 18:12) ve “Annenin kiz kardesinin ¢iplakligini
acmayacaksin; ¢linkii o annenin yakin akrabasidir” (Levililer 18:13).

Mitsvalar1 sayanlar, yasaklanan her bir cinsel eylemi ayri1 bir mitsva olarak
saymiglardir; [her biri Levililer 18:6’da ifade edilen yiice kategoriye dahil oldugu
halde]. Bunun nedeni, bazi durumlarda mahkeme tarafindan verilen cezalarin farkl
olmasidir. karet (“kesilme”) kelimesi hepsini i¢ine alir.

Simdi, onlar [mitsva sayanlar], “tame sigirlarin etini yemek” yasagini (Levililer 11:1—
9; Devarim 14:3-8), yirmi tiir kusu (Levililer 11:13-19; Devarim 12:11-18), yer
tizerinde debelenen canlilar1 (Levililer 11:29-30), ucan debelenen seyleri (Levililer
11:20-21; Devarim 14:19) ve suda debelenen seyleri (Levililer 11:20-21; Devarim
14:19) tek bir mitsva olarak kabul ettiler.

Sekiz seretz’in (Levililer 11:29-30) tame olusunun ¢ok siki oldugunu biliyoruz.
Kutsal Yaz1 soyle der: “Ve leslerinden higbirine dokunmayacaksiniz” (Levililer 11:8);
clinkii domuz, rock-badger, hare, ve deve’nin her biri tek bir koser isaretine sahiptir.
“Ve leslerinden higbirine dokunmayacaksiniz” ifadesinin anlami sudur: Siz kutsal
oldugunuz i¢in, sizi tame kilacak herhangi bir lese dokunmayin. Ayn1 sey baliklar i¢in
de gecerlidir.

Kutsal Yazi soyle der: “Ve onlarin leslerinden tiksineceksiniz” (Levililer 11:11) [yani
onlara dokunmayin]. Kutsal Yazi bu nedenle onlar1 [yani baliklarin leslerini], diger

tim lesleri andig1 gibi anmistir. Onlara dokunan kisi, tame sigir, kus veya fowl yeme
cezasi olan karet veya kamg¢i cezasina carptirilmaz.

9. Belirli Kosullarda Gegerli Olan Mitsvalar
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Bazi olumsuz mitsvalar vardir ki, kisi bunlarin ihlalini diizeltebilir [kelimenin tam
anlamryla: “yapabilir’] ve sugsuz kalabilir. Ornegin Tora sdyle der: eger miimkiinse,
“onun [Pesah Kuzusu’nun] higbir seyinden sabaha birakmayacaksiniz” (Cikis 12:10).
Kutsal Yazi daha sonra sdyle devam eder: Pesah Kuzusu’ndan sabaha kalan bir sey
olursa, “onu atesle yakacaksiniz” (Cikis 12:10).

Benzer sekilde, [¢ocuksuz dul kalmis bir kadin hakkinda] “kocasinin kardesi ona
girecek” (Devarim 25:5) zorunlu bir mitsva degildir; [¢linkii koca kardesi evlenmeyi
reddetme secenegine sahiptir; bkz. Devarim 25:7-9]. Eger kocanin kardesi “ona
girmek” isterse, bu onun i¢in iyidir ve bunun karsiliginda 6diil alacaktir. Ancak bunu
yapmak istemezse, mahkeme onu [yevamin goOrevini yerine getirmeye]
zorlamayacaktir.

10. Yasaklanms Cinsel Davranis

Kutsal Yazida (Scripture) cinsel birlesmeye iligkin yasaklanmig fiillerin ek
kategorileri vardir. Bir tiire 6zgii olan bir yasak vardir ve baska tiirlere de uygulanan
bir yasak vardir. Bir erkegin baska bir erkekle cinsel iliskide bulunmasina dair yasak
(Levililer 18:22) ve herhangi bir tiir hayvanla cinsel iliskide bulunma yasagi bunun
ornegidir (Levililer 18:23). Son belirtilen yasak kuslara bile uygulanir. Ancak Kutsal
Yazi en yaygin olana gore konusur [bu yiizden ayet “kuslar” yerine “hayvanlar” der].
Bes Kitap soyle der: “Ve Tanr1 Noah’1 ve biitiin yasayan seyi (nefes hayyah) ve
onunla birlikte olan biitiin hayvanlar1 hatirladi” (Beresit 8:1) [ama kuslardan s6z
etmez].

S6z konusu ayet, hayvanlar1 [nefes hayyah, “her yasayan sey”] ve sigirlar1 belirtir;
clinkii onlar [kuslarin aksine] Onemli yaratiklardir; zira onlar [kara hayvanlari],
insanla ayni gilinde yaratilmiglardir [kuslar ise besinci giinde yaratilmistir]. Benzer
sekilde, “ve bir 0kiiz ya da bir esek [bir kiginin ag¢tig1 cukura] diiserse” (Cikis 21:23)
yasasi, bu zamanda en yaygin olana gore konusur [yani Mose’nin zamanindaki en
yaygin hayvanlara gore]. Ayni yasa, bu ayette listelenmemis olsa da atlara, katirlara
ve develere de uygulanir.

Ayrica kisinin kendi tiirlinden olmayan disiyle [yani insan olmayan disiyle] cinsel
iliskide bulunmasini yasaklayan bir hiikiim daha vardir; 6rnegin bir disi hayvanla
(Levililer 18:23).

Ayrica cesitli tiir insan disileriyle — kisinin babasinin karisi, kiz kardesi ve kiz1
(Levililer 18:8-10) — cinsel iligkiye girilmesine kars1 yasaklar vardir.

Bazi1 yasaklar yalnizca belirli bir birey hayatta oldugu siirece gecerlidir. Evli bir kadin
yasagi [kocasi hayatta oldugu siirece gecerlidir, Levililer 18:20], yevama ile ilgili
yasak (bkz. Devarim 25:5-10), ve kisinin karisinin kiz kardesiyle cinsel iligkiye
girmesi yasagi bu tiirdendir.

Ayrica Yahudi inancinda olmayan bir kadinla cinsel iliskide bulunmay1 yasaklayan
bir hiikiim vardir. Bu yasak, kadin Yahudiligi kabul ederse kalkar [kelimenin tam
anlamiyla: “onun yasasina doniinceye kadar, onunla yatan kisinin ulusundan olmayan
kadmnla”]. Ciinkii Orpah kendi halkina ve kendi ilahina dondii (Rut 1:15). Buna
karsilik Rut sOyle dedi: “Senin halkin benim halkim olacak ve senin Tanrin benim
Tanrmm” (Rut 1:17) [yani Israel’in Tanrisin1 kabul etti; aksi halde Boaz onu almazdi].
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Yukarida bahsedilenle — yani kendisini Tanri’nin birligini ifade etmek icin tame
halinden arindirmamis bir kadinla — cinsel iliskide bulunan kisi, tohumunu putlara
verir.

Ayrica kisi, ister bakire ister dul olsun, onunla evlenmeye izinli oldugu bir kadinla
zinada bulunmay1 yasaklayan bir hiikiim vardir.

Ayrica kisinin karisiyla, “hastalik doneminin tame hali” boyunca (Levililer 12:2;
18:19) ve bir erkek veya kiz ¢ocuk dogurduktan sonra “tame kani iginde oturdugu”
siire boyunca (Levililer 12:1-6) cinsel iliskide bulunmasina kars1 da bir yasak vardir.

11. Kosula Bagh Mitsvalar

Tora’nin bazi1 boliimleri emir bigiminde yazilmistir ancak gergekte zorunlu mitsvalar
degildir. “Giizel esir kadin” boliimii (Devarim 21:10-14) bunun bir 6rnegidir. Bir
Israelli, Kutsal Yazi’da belirtilen tiim kosullar yerine getirilinceye kadar esir almmis
bir kadini es olarak alamaz.

Kutsal Yazi’nin [esir kadin boliimiiniin basinda] “onu arzulayacak ve onu kendine es
olarak alacaksin™ (Devarim 21:11) demesine sasirma; ¢ilinkii Tora, esir alan kisinin
niyetinden s6z eder. Bu durum Paro 6rnegi gibidir. Kutsal Yaz1 s6yle derken Paro’nun
niyetinden s6z eder: “Ona esim olsun diye aldim” (Beresit 12:19).

Tora benzer sekilde Balak’in niyetinden soz eder: “Ve Balak kalkt1 ve Israel’e karst
savas agt1” (Yesu 24:9).

“Ve bundan sonra ona girecek ve onun kocasi olacaksin” (Devarim 21:13) sozleri
[“ve onu kendine es olarak alacaksin” ifadesinin gercekte “onu es olarak almak
istiyorsun” anlamina geldiginin] kesin kanitidir; ¢iinkii esir kadinla cinsel iligskiye
girmeden Once yerine getirilmesi gereken tiim kosullar bu s6zlerden sonra gelir.

Esir kadinla ilgili terimler sunlardir: Esir alan kisi onu es olarak almak niyetindeyse,
onu kendi evine getirmeli ve baskasinin bakimina birakmamalidir. Esir kadin, basini
tirag etmeli ve tirnaklarini kesmelidir (Devarim 21:12); tipk: bir tzara‘ath gibi.

Kutsal Yazi, onun “serpme sulariyla” arinmasi gerektigini belirtmek zorunda degildir;
clinkii bagka bir yerde sOyle yazilidir: “Sen ve esirlerin [kendinizi arindiracaksiniz]”
(Sayilar 31:19).

Esir kadin “tutsaklik giysisini — putlara hizmet ederken giydigi giysiyi — iizerinden
cikaracaktir” (Devarim 21:13); tipki su s6zde oldugu gibi: “Ve giysilerinizi degistirin”
(Beresit 35:2).

Esir kadin “babasini ve annesini tam bir ay boyunca aglayacaktir” (Devarim 21:13);
ister savasta Oldiiriilmiis olsunlar ister hala hayatta olsunlar. Bu gecikmenin amaci
[yani otuz giin beklemek], esir alanin fikrini degistirmesine ve onu almamasina zaman
tanimaktir.

Bir Israel kizin alan ve biitiin bu kosullar1 yerine getirmek zorunda olmayan biri, bu
sehvet sahibi esir alandan ¢ok daha iyi davranmis olur.
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Bu Tora boliimiinde, “ona bir kdle gibi davranmayacaksin” (Devarim 21:14) mitsvasi
disinda zorunlu hi¢bir emir yoktur.

12. istege Bagh Berahalar

Ayn1 durum berahalar icin de gegerlidir. Zorunlu mitsvalari yerine getirmeden 6nce
okumamiz gereken berahalar vardir. Buna karsilik, belirli kosullar altinda bir eylemi
yapmamiza izin verdigi i¢in Tanri’y1 dven berahalar da vardir [yani bu durumda
mitsva zorunlu degildir].

Hayvani ritiiel olarak kesmeden 6nce okunan beraha bunun bir 6rnegidir. Eger kisi bu
berahay1 Pesah korbanini kesmeden once sdylerse, bu durumda yerine getirilmesi
gereken bir mitsva iizerine beraha sdylemis olur [¢iinkii Pesah korbanini getirmek
zorunludur]. Bu, siinnetten once okunan berahaya benzer. Ancak [kisi bir hayvani
yiyecek i¢in kesmeden once bu berahayi okursa], bu durumda zorunlu olmayan bir
eylem iizerine beraha sdylemis olur; ¢linkii Tanr1 bize hayvanlari ritiiel olarak
kesmemizi emretmedi. Yalnizca, kant Yahudi hukukunun belirledigi usul disinda
akitilmis hayvanin etini yemeyi yasakladi [yani sehitah dis1 kesim yasaktir].

Ritiiel kesimden 6nce okunan beraha bdylece, huppa altinda okunan evlilik berahasi
gibidir; burada Tanri’nin bazi kisilerle cinsel iligskiyi yasakladigi, nisanli oldugumuz
kisilerle iliskiyi yasakladigi, fakat evli oldugumuz kisilerle cinsel iligskiye izin verdigi
ifade edilir.

Simdi, ritiiel kesimden 6nce beraha sdyleyen biri, sonra hayvanin lesini inceleyen, yag
ve sinirleri ayiran ve etini yedikten sonra Tanr1’ya siikreden biri, 6diiliinii garanti eder.
Bunlarin higbirini yapmazsa, onu ceza bekler.

Ancak bunlarin higbiri zorunlu degildir; ¢linkii et yemek bir mitsva degildir. Et
yemekten kaginan ve kendini uzak tutan biri, Daniel’in yaptig1 gibi (Daniel 1:8-16),
kuskusuz Tanri’dan daha biiylik 6diil alacaktir. Ayni sekilde her giin orug tutan ve
yemek sonrasi berahay1 sdylemeyen biri i¢in de bdyledir. Benzer sekilde, bir Nazir’in
Kiddus, Havdalah veya Seder’de dort kadehi igme zorunlulugu yoktur. Bu
zorunluluk, yalnizca sarap icen kisiye aittir.

Yukaridakileri antyorum; ¢iinkii dindar bir bilginin, sokaklarda dolasip elinde bir kus
tastyan birini aradigin1 duydum; bdylece o [dindar bilgin] kusu ritiiel olarak kesebilsin.
Dindar bilginin zihni berahadaydi [ritiiel kesim fiilinde degil]. Gilinliik yiiz beraha
kotasini yerine getirmek istiyordu.

13. Mitsvalar1 Aciklayan Olumsuz ifadelerin Mitsva Olarak Sayllmamasi

Azharot’un bazi diizenleyicileri, aslinda mitsvalar1 agiklamak i¢in verilen uyarilari
olumsuz emirler olarak listelediler. Asagidakiler buna o6rnektir:

« “Kalbi sapmasin” (Devarim 17:17) [kralin ¢ok es edinmemesi gerektigini agiklar].

» “Halki Misir’a geri dondiirmesin” (Devarim 17:16) [kralin ¢ok at edinmemesi
gerektigini aciklar].

» “Ve gogiusliik efod’dan ayrilmasin™ (Cikis 28:28). Bunun anlami sudur: “Gogiisligi
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bagladiklarinda [efod’a], yerinden oynamayacaktir.”
» “Ki dlmesin” (Cikis 28:35) ayeti de yukaridakiler gibi dnceki bir mitsvay1 agiklar
[yani Aaron’un kaftaninin eteklerine neden ziller takilmasi gerektigini agiklar].

Gelenek olmasaydi, “onlar [saplar] sandiktan alinmayacak™ (Cikis 25:15) ayeti de
yukaridakilerle ayn1 kategoriye girmeliydi.

14. istege Bagh Olan ile Zorunlu Olan Mitsvalarin Karistirilmasi

[Azharot yazarlar1 arasinda] kimi kisiler istege bagli eylemleri mitsvalar arasinda
sayar. Boylece, “onu [kendiliginden 6lmiis bir hayvani] kapilarinin i¢cindeki yabanciya
verebilirsin; ya da onu bir yabanciya satabilirsin” (Devarim 14:21) ifadesini bir
mitsva olarak listelerler [oysa kisi, lesi diledigi gibi tasarruf etme hakkina sahiptir].
“Onu [yirtik eti] kopege atacaksin” (Cikis 22:30) da ayni sekilde [istege baglidir];
clinkii anlam1 su ifadeye baghdir: “Ve Bana kutsal adamlar olacaksiniz” (Cikis 22:30).
Ayetin anlam1 sudur: “Size yirtik et yemek uygun degildir. Onu, siiriilerinizi koruyan
kopege verin.”

Bu nedenle la-kelev [ ‘kopege’] kelimesindeki lamed patah ile vokalize edilir.

Ayn1 durum, “onlar1 sonsuza dek hizmet ettireceksiniz” (Levililer 25:46) ifadesi i¢in
de gecerliymis gibi goriiniirdii; ancak bunun [aksi yonde] 6zel bir gelenegi vardir. Bu
gelenek kabul edilmelidir; ¢linkii tiim mitsvalar1 atalarimizdan aldik. Tora’nin sozleri
ile onlarin sézleri arasinda mitsvalar bakimindan hicbir fark yoktur. Ciinkii onlar da
bize [Sinay’da] verilmistir.

Bilginler (Rabbiler) gelenegi babalarindan aldilar ve babalar1 da onu peygamberlerden
ald1. Gelenegin tamami Tanr1 tarafindan, Mose’nin eliyle verilmistir.

15. Azharot Yazarlarinin Mitsva Hesabindaki Hatalari

Simdi sana Azharot yazarlarinin iki mitsva saydigi tek bir mitsvaya 6rnek verecegim:
“Sabat giinilinii hatirla, onu kutsal tut” (Cikis 20:8) ve “Sabat giiniinii gézet, onu kutsal
tut” (Devarim 5:12).

Simdi “Sabat’1 kutsallastirma” (Cikis 20:8; Devarim 5:12), “Sabat’1 zevk giinii olarak
adlandirma”, “Sabat’ta kiginin alisilmis yollarini izlememesi”, “kendi islerinin pesine
diismemesi ve bunlar1 konusmamasi” (Yesaya 58:13’te gegen ifadeler) Sabat’la ilgili
bir¢gok mitsvadir.

Bununla birlikte, tiim bu emirlerin ardindaki temel giic sudur: “Sabat giinii hicbir is

yapmayacaksin” (Cikis 20:9).

Kisi, hafta giinlerinde, yaklagan Sabat’in ne zaman oldugunu aklinda tutmalidir. Bu
zihinde tutma zorunlulugu vardir. Boylece “hatirla”, “g6zet” ile ayni anlama gelir [ve
ayn1 mitsvadir].

Sabat, Yeremya’da acik¢a belirtildigi gibi, o giin is yapmayarak kutsallagtirilir
(Yeremya 17:22, 24). “Sabat zevki” (Yesaya 58:13’¢ bakiniz), bedenin emekten
dinlenmesini ifade eder. Kisi kendi islerinin pesine diismemeli ve bunlar1 Sabat’ta
konugmamalidir; ¢iinkii bunlar1 yapmak kisiyi Sabat’ta is yapmaya gotiirebilir.
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16. Azharot ile Tlgili Sorun

Azharot’ta “Bu nedenle yiireginizin stinnetini yapin” (Devarim 10:16) ifadesi olumlu
mitsvalar arasinda ve “ve artik dik kafali olmayin” (Devarim 10:16) ifadesi olumsuz
mitsvalar arasinda yer alir. Bu ayetlerin anlamini bana agiklamalari i¢in ¢agimizin
biiylik adamlarina soru sordum [¢iinkii bu ayetler literal alinamaz].

Onlarin cevabi, beni — tipki dogruluk ile yanlighgi ayirt edemeyen zihni olmayan
ogrencilerle yaptiklart gibi — kirik bir kamisla savusturmak oldu.

Simdi, Azharot yazanlar, tibbi kitaplarda yazili bitkilerin sayisini tek tek sayan fakat
her bir bitkinin faydasini bilmeyen bir kisiye benzer. Isimlerini bilmekten ne fayda
elde eder?

Kutsal Yazi bazen bir mitsvayla ilgili iki ifade kullanir. “Hatirla, unuttugun zaman
[¢6lde Rab’bini nasil 6fkelendirdigini]” (Devarim 9:7) bunun 6rnegidir. Buna ragmen,
bir Azharot yazar1 “hatirla” ve “unutma”y1 iki ayr1 mitsva kabul etmis ve dyle
saymuigtir.

Bu ayeti yerinde geldiginde aciklayacagim. Benzer nitelikte daha bircok mitsva
Tora’da bulunur; fakat kimse bunlara dikkat etmez.

Yesod Mora Boliim 3

(Dallanmis Emirler / Kokten Tiireyen Mitsvalar)

1. Nazir

Bazi mitsvalar temel bir diizenlemeden [kelimenin tam anlamiyla: “kdk™] ve onun
citlerinden olusur. Nazir, adak siiresi boyunca sarap ve kuvvetli ickiden uzak durmak
zorunda oldugu i¢in (Sayilar 6:3), buna ornektir; ¢iinkii sarap muhakemeyi yok eder
ve sehveti artirir. Bu nedenle Daniel orug tuttu ve Pesah’ta sarap i¢gmedi (Daniel
10:3—4). Ciinkii [Pesah’ta sarap i¢cme] yiikiimliiliigii rabbiniktir.

Simdi, Tanr1 Nazire sirke i¢gmeyi, liziimden elde edilen herhangi bir ickiyi, taze
liziimi veya lziim ¢ekirdegini almay1 yasakladi (Sayilar 6:3—4). Ayrica Tora, Nazirin
basina ustura gelmemesini buyurur (Sayilar 6:5); bdylece kendini kadinlara cekici
kilmasin. Sadece saraptan kacinan bir Nazir Tanri’ya tamamen kutsal olmaz.
Yukarida belirtilen tiim emirleri uyguladiginda dyle olur. Ek yasaklarin nedeni budur.

Eskiler, Kefaret Giinii'nde yememe yasaginda da ayni yontemi izlediler. Yemekten
kaginmak bir orucun 6ziidiir. Gergekten de, ne zaman Yazi nefesle (nefesh) baglantili
“ac1 cekme” (inna) kokiinii kullansa, bu oruca isaret eder; ¢linkii sehvetli nefesin giicii
karacigerdedir.

Boylece su ifadeleri okuruz: “Ciinkii nefesin et yemeyi arzuladiginda” (Devarim
12:20); “Ve nefesi yiyecegi arzuladiginda” (Iyov 33:20); “Ve o nefes ondan yediginde”
(Levililer 7:18).
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“Ni¢in oru¢ tuttuk da Sen gormiiyorsun? Neden nefesimizi acittitk da Sen
aldirmiyorsun?” (Yesaya 58:3). Ayetin ikinci kismi, birinci kismini tekrarladigi icin,
nefesi acitmanin oru¢ anlamina geldigini kanitlar. “Benim sectigim oru¢ bu mu? Bir
adamin nefesini acitacagi giin bu mu?” (Yesaya 58:5) ve “Ac1 ¢ekmis nefesi doyur”
(Yesaya 58:10) da ayn1 anlam1 dogrular.

“Ba-tzom ic¢inde nefesimi acitim” (Mezmur 35:13) ifadesinde bet harfinin neden
patah ile vokalize edildigini daha 6nce agiklamistim.

Bilginler, [yemeye ek olarak] igmenin de Kefaret Giinii’'nde yasak oldugunu
soylediler; ¢iinklii Yazi sOyle der: “Ve Tanrin Rab’bin huzurunda yiyeceksin...
tahilinin ondaligini, sarabini ve yagini” (Devarim 14:23). Boylece Yazi sarap igmeyi
“yemek” kabul eder (Yoma 76a).

Daniel kitab1 sdyle der: “Higbir sekilde kendimi yaglamadim” (Daniel 10:3).
Ardindan soyle devam eder: “Ve sen yiiregini anlamaya yonelttin ve Tanrin’in
oniinde kendini acittin (le-hitanot)” (Daniel 10:12).

Bu boliimde “nefes” sozciigii gegmez [¢linkii Daniel 10 orugla ilgili degildir].

Kefaret Giinii’nde yikanmak da yasaktir (Yoma 76b). Ancak Bilginler, menisi ¢ikan
bir kimsenin kendini yikamas1 gerektigini soylediler.

Eskilerin su sozleri ne kadar yerindedir: “Kii¢iik mitsvaya, biiylikk mitsvaya
gosterdigin 6zenle dikkat et” (Avot 2:1) ve “Bir mitsvanin 6diilii mitsvanin kendisidir”
(Avot 4:2).

2. On Emir

Bakiniz, On Emir’in ilk bes ifadesi Tanri’ya dairdir. Bunlar yiirege baghdir [yani
insanin aklina yonelmistir] ve on ifadeden en 6nemlileridir. Altinct Emir, kisiler arasi
iligkilerle ilgili ifadeleri baslatir ve “Cinayet islemeyeceksin” (Cikis 20:13) diye acilir.
Bu emir, insanin insanla iliskisine dair ifadelerin en 6nemlisidir.

Simdi genel bir kural ifade edecegim. Oliim cezasi1 ve karet cezas1 yalnizca olumsuz
mitsvalarin ihlali i¢in verilir; ¢iinkii olumsuz bir mitsvayr ¢igneyen kisi Tanr1’yi,
olumlu mitsvay1 yapmaya lisenen kigiden ¢ok daha fazla 6fkelendirir.

Olumlu bir mitsvanin ihlaline kars1 karet cezasi yalnizca bir yerde uygulanir: brit
milah. Ciinkii siinnet, beden iizerindeki antlasmanin émiir boyu siiren isaretidir. Yasa,
bunun bir kez yapilmasini gerektirir. Bir ¢ocugu siinnet ettirme yiikiimliliigii babaya
veya Bet Din baskanma diiser. Ancak ¢ocuk siinnet edilmez ve yetiskin oldugunda
kendisini siinnet ettirmezse, karet cezasini hak eder.

Karet cezasi Pesah korbanmi getirmeyen kisi i¢in de gegerlidir; ¢iinkii Misir’dan
Cikis’in anilmasi tiim mitsvalarin kokiidiir. Bu nedenle, “Kendinize dokme ilah
yapmayacaksimiz” (Cikis 34:17) ifadesinden hemen sonra, Yazi sdyle der: “Matsot
bayramini tutacaksin” (Cikis 34:18).

Benzer sekilde Tora’nin “Tanikliklar, hiikiimler ve yasalar ne anlama geliyor?”
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(Devarim 6:20) sorusuna verdigi yanit sudur: “Biz Misir’da Faro’nun koéleleriydik...
Tanr1 bizi giiclii eliyle ¢ikardi” (Devarim 6:21).

3. Tum Olumlu Mitsvalar1 Kapsayan Bir Emir

Simdi, “Bu Tora’nin sdzlerini dogrulayip yerine getirmeyen lanetlidir” (Devarim
27:26) ayetinde gegcen mitsvaya isaret edecegim. Bu ifade, tiim olumlu mitsvalari
icerir. Bu, ihlalinin karet cezasiyla sonu¢landigi bir mitsvadir.

Bazi kisilerin neden lanetlendigini aragtirdigimizda, onlarin gizlice yapilan eylemler
nedeniyle lanetlendigini gordiik (bkz. Devarim 27:15-26). Bu nedenle Yazi listeyi
gizlice put yapan biriyle baslatir (Devarim 27:15). Nitekim lanetlenen fiillerin ¢ogu
gizli yapilir.

Kiz kardesiyle veya kayivalidesiyle iliskide bulunan kisinin lanetlenmesinin nedeni
(Devarim 27:22-23), kisinin kimse siiphelenmeden onlarla yalniz kalabilmesidir.

Benzer sekilde, hayvanla iliskide bulunan kisi de lanetlenir (Devarim 27:21); ¢iinkii
hayvan konusamaz [bu nedenle hakkini arayamaz].

Lanetlerin sonunda Yazi soyle der: “Bu Tora’nmin sozlerini dogrulayip [gizlice,
Tanr’y1 6fkelendirmek i¢in] yerine getirmeyen lanetlidir” (Devarim 27:26). Clinkii
eger bunu agikca yaparsa, Bet Din onu zorlar veya cezalandirir.

Bu nedenle “bu seylerin hi¢birinde kendini kirletme” (Levililer 18:24) ifadesindeki
“bunlar” kelimesinin anlami1 “bunlardan herhangi biri” gibi gériinmektedir; tipki “Bir
oliiyle tame olmus biri bunlarin hepsine dokunursa...” (Hagay 2:13) ayetindeki gibi.

Bilerek ve aciktan giinah isleyen kisinin Tanri’’nin adim kirlettigini, “yanlislikla
islenen giinah i¢in sunulan korban™ (Levililer 4:2) kanitlar.

Gergekten de Israel toplulugunun tamami, Tanri’nin adinm kutsallifi zedelenmesin
diye, “nefes alan higbir seyi sag birakmayacaksin” (Devarim 20:15) mitsvasini ihlal
etti; Givonlular’1 bagisladiklarinda (Yeosua 9:26). Bunu, ettikleri ant nedeniyle
yaptilar (Yeosua 9:15).

Temenni:

Mitsvalarin nasil bir kokten dallandigini, bir emrin yalnizca literal yiikiimliiliikten ibaret
olmay1p, aklin ve disiplinin 6rdiigi ek ¢itlerle tamamlandigini gostermek, nazir 6rneginden,
On Emir’in igsel diizeni ve olumlu mitsvalarin tek bir ilkeye indirgenebilir biitiinliigiinden
yola ¢ikarak, Tora’nin emirlerinin yalnizca hukuki maddeler degil, zihinsel bir yapi, disiplinli
bir diizen oldugunu ortaya koymak, mitsvalarin i¢ yapisini anlamaya c¢alisanlara yardimci
olmak amactyla bu konuyu yazmaya giristim. Bu konu, bilgelik arayana yol gostersin. Bu
caligma zihinlere berraklik saglasin ve kimse elinden diisiirmek istemesin.

Yesod Mora Boliim 4

Zaman, Mekéan ve Cinsiyete Bagh Mitsvalar
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1. Belirli Kosullara Bagh Mitsvalar

Bazi mitsvalar, yakmahk sunular saglamaya, kutsal ekmekler (Cikis (Semot)
25:30), Sunak iizerine dokiilen sarabi saglamaya ve isiklar i¢in yag saglamaya
iligkin mitsvalar gibi, cemaat iizerine yiiklenmistir. Diger bazi mitsvalar—kohen
gadol (Vayikra 21:10-13), siradan kohenler (Vayikra 21:1-15) ve Levililer
(Bamidbar 3:5-10, 8:23-26) ile ilgili yasalar—belirli aileler i¢in zorunludur [bu
durumda Levi ailesi/kabilesi]. Bu tiir bir¢ok mitsva vardir. Bir dizi mitsva da, bir kral
(Devarim 17:16-20), bir Nazir (Bamidbar 6:1-21), bir metzora (Vayikra 13-14) ve
tame olanlar gibi belirli bireyler i¢in gecerlidir. Bu yasalar i¢in soy bagi bir rol
oynamaz.

Mitsvalarin ¢ogu hem erkekleri hem de kadinlar1 kapsar. Diger bazilar ise yalnizca
erkeklere aittir; 6rnegin brit milah (Beresit 17:10-14; Vayikra 12:3), gece bosalmasi
(Devarim 23:10-11), ilk dogan (Cikis (Semot) 13:2, 11-12; Bamidbar 18:15), ilk
doganin fidyesi (Bamidbar 13:13; 18:15-16) ve bekhor’un cifte payr (Devarim
21:15-16).

Baz1 mitsvalar ise yalnizca kadinlara yoneliktir; nidda yasalar1 (Vayikra 15:19-20,
25:30), dogum (Vayikra 12:1-8), sota (Bamidbar 5:11-31), gen¢ bir bakirenin
bastan cikarilmasi (Cikis (Semot) 22:15) ve evli bir kadimin veya bir kiiciigiin
adaklar1 (Bamidbar 30:4-16) gibi.

Bazi mitsvalar, digsal bir kosula baghdir; yakmahk sunular (Vayikra 1:1-7),
bayramlarda getirilen ek sunular, ve yilda ii¢ kez yapilan hac yiikiimliiliigii (Cikis
(Semot) 24:14-17; Devarim 16:16-17) boyledir. Bu mitsvalar sadece istege bagh
degildir; Mikdas’1n fiilen varligini gerektirir.

Digsal bir kosula bagli mitsvalar arasinda sunlar vardir:

* Bir oglumuz varsa, onu siinnet etmeliyiz.

* Oglumuz ilk dogan ise, onu fidyelemeliyiz (Cikis (Semot) 13:13; Bamidbar 18:15).
* Bir agag¢ dikersek, meyvesini li¢ y1l yememiz yasaktir; dordiincii yilda ise meyvesini
toplayabiliriz (Vayikra 19:23-24; Devarim 20:6).

* Bir tarlamiz veya bagimiz varsa, iirliniin maaser’ini ayirmaliyiz (Devarim 14:22-27).
* Borg verirsek, alacakh gibi davranmamahyiz (Cikis (Semot) 22:24).

» Karimizdan zina siiphesi edersek, yasada belirtildigi gibi davraniriz (Bamidbar
5:11-31).

* Erkek veya kadin kolelerimiz varsa, ya da biri bir kadim1 almissa, Tora’nin
belirledigi prosediirler izlenmelidir (Cikis (Semot) 12:44; 20:10; 21:2-11, 32;
Devarim 5:14; 15:12-18; 23:16-17).

Buna benzer bir¢ok mitsva vardir; bunlarin ¢ogu dinim u-mishpatim kategorisine
girer [insan iliskileriyle ilgili hukuk].

Bazi mitsvalar zamana baghdir. Ornegin brit milah, dogumu izleyen sekizinci
giinde yapilir (Beresit 17:12; Vayikra 12:3). Erekh-adaklan (Vayikra 27:2-8) bir
ayliktan bes yasmna, besten yirmiye, yirmiden altmisa kadar farkh degerlerle
belirlenir.
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Bir¢ok mitsvanin uygulanmasi yalnizca giindiizdiir: brit milah (Pesahim 4a; Megillah
20a; Yevamot 72b) ve olah (Tamid 3:2-3; Zevahim 10:1; Pesahim 5:1) bu
kapsamdadir.

Diger bazi mitsvalar yalnizca gecedir: Pesah kurbaninin yenmesi (Cikis (Semot)
12:8-11) ve Omer’in sayilmasi (Vayikra 23:15; Menahot 66a).

Bazi uygulamalar giin ile gece arasindaki esikte, yani alacakaranhkta yerine
getirilir: Menorah’in yakilmasi (Cikis (Semot) 27:21) ve tame kisinin ordugéha giris
sinirt (Devarim 23:12). Ayni zaman, Pesah kurbaninin Kesilmesinde son simirdir
(Cikis (Semot) 12:6).

Baz1 mitsvalarin uygulamasi 6gle vakti baslar: Minha (Berakhot 27b) ve Pesah
kurbaninin ilk kesilebildigi zaman (Pesahim 61a).

Bazi mitsvalar haftada bir uygulanir: Sabat (Cikis (Semot) 20:8-10; Devarim 5:12-
14).

Digerleri yilda bir kez: Savuot, Yom Ha-Zikkaron (Ros Hasana), Yom Kippur ve
Semini Atzeret.

Bazi mitsvalar yedi giin boyunca uygulanir.

Matsa yeme mitsvasi, diiz anlamiyla yedi giin boyunca zorunludur; ¢iinkii Tora
once Pesah’1 anar, sonra sdyle der:

“Yedi giin boyunca onunla birlikte matsa yiyeceksiniz... Misir’dan ¢iktiginiz giinii
hatirlayasiniz diye” (Devarim 16:3).

Tora bdylece matsanin yedi giin yenmesini, Israil’in Misir’dan ¢iktiktan sonra yedi
giin matsa yemesine baglar; ciinkii bulut, Misir’dan ¢ikis anindan itibaren, Pharaoh
bogulana kadar, Israil’in 6niinde gece giindiiz yiiriimiistiir. Mose ise —daha once
aciklandig1 gibi (Cikis (Semot) 12:15, 22)— bulut olmaksizin, Israil’i Miskan
kurulana kadar yuritmistir.

Ayni durum Sukkot’un yedi giinii (Vayikra 23:42-43) ve Hanuka’mn sekiz giinii
icin gecerlidir (Shabbat 21b).

Buna ek olarak:

— Megilat Ester’in zamaninda okunmasi (Megillah 2a, 4a),

— tam Hallel’in on sekiz giin ve bir gece okunmasi,

— yarim Hallel’in her Rosh Hodesh’te ve Pesah’in son alti giiniinde okunmasi
(Arakhin 10a-10b),

— Omer’in yedi hafta sayimi1 (Vayikra 23:15-16),

— Semita ve Yovel yillarinin kutsanmasi (Vayikra 27:1-12).

Bir¢ok mitsva, herhangi bir dis kosula veya zamana bagli degildir. Bu mitsvalar,
emir ¢agini dolduran—kiz i¢in on iki, erkek igin on iig—tiim Israilogullar igin
zorunludur. Erkek, kadin, kral, kohen, zengin, fakir, saglikli veya hasta fark etmez.
Gerim icin de aynidir; tek bir yasa vardir.

Bu mitsvalar temel prensiplerdir (ikkarim, “kokler”).

Temenni:
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Zaman, mekan ve insanin biyolojik-toplumsal sartlarina bagli mitsvalarin diizenini, Tora’nin
yalnizca soyut ilkeler toplami olmadigini; aksine yasayan, tarihsel diinyaya niifuz eden bir
hukuk-bilgelik sistemi oldugunu, mitsvalarin siniflandirilmasinin ardindaki akilsal tutarligi,
Tora’nin yapisal biitlinliiglinii géstermek amaciyla bu kiiciik ceviriyi yazmaya giristim. Bu
konu, bilgelik arayana yol gostersin. Bu kiigiik ¢alisma zihinlere berraklik saglasin ve kimse
elinden diisiirmek istemesin.

Yesod Mora Boliim 5
TEMEL MITSVALAR
1. Aklin Temeline Dayanan Mitsvalar

Dordiincli  boliimiin  sonunda belirtilen temel mitsvalar, kalbe yerlestirilmis
mitsvalardir. Bunlar yer, zaman veya bagka herhangi bir seye bagh degildir. Bunlara
pikkudim (“yiikiimliilikler”) denir; c¢ilinkii bir pikkadon (emanet) gibi, bir
koruyucuya saklamasi i¢in teslim edilen bir emanet gibidirler [zira bunlar, bedene
emanet olarak yerlestirilmis ve sonunda geri alinacak olan insanin akli ruhundan
gelir]. Bu nedenle Kral David sdyle der: “Asem’nin pikkudim’i dogrudur” (Psalms
19:9). Pikkudim, Mose aracihi@iyla Tora verilmeden once, akil yoluyla zaten
bilinmekteydi.

Bu tiir bircok mitsva vardir. On Emir bunun bir 6rnegidir; ancak Sabat bunun
disindadir, clinkii Sabat aklile degil gelenege dayanir.

Pikkudim, Mose tarafindan tekrar edilmislerdir. Tora, “Ve [Avraam] Benim
pikudimi, mitsvalarimi, hukkimimi ve torotumu korudu” (Beresit 26:5) dediginde
pikkudim’den soz eder. Eger atamiz Yaakov, cinsel yasaklarin timiini akilla
bilebilseydi, iki kiz kardesle aym anda evlenmezdi. Bu nedenle “Biitiin bu
igrenglikleri tlkenin adamlar1 yapmiglardir” (Vayikra 18:27) climlesini, cinsel
yasaklarin cogunu kapsamasi olarak yorumlariz —ornegin erkek erkege cinsel iliski,
Tanri’nin istegine aykiridir ve doga yasalarina ters diisen bir to‘evadir. Ayni durum,
bir erkek veya kadinin bir hayvanla cinsel iliskiye girmesi (Vayikra 18:23) ve ¢ok
yakin akrabalarla cinsel iligski i¢in de gecerlidir. Bu nedenle “ona yakin olan”
(Vayikra 21:3) ifadesi, “kiz kardesine”—yani “babasinin ve annesinin kizina”—
baghdir. Bu ifade, “Ve Israel, Misirlilarin liilerini deniz kiyisinda gordii” (Cikis
(Semot) 14:30) ciimlesine benzer.

Avraam bu nedenle sOyle demistir: “Gergekten o benim kardesimdir, babamin kizidir
fakat annemin kiz1 degildir” (Beresit 20:12). Bet Din’in bunu cezalandirmamasi,
bunun akilla bilinen bir yasak olmadigina kanattir.

Birisi “Neden yasa kiz kardes ile erkek kardes arasinda fark koyar?” diye sorarsa,

belki bize neden bakire ile bakire olmayan arasinda fark koydugunu ve neden bunu
bir erkek kardes i¢in yapmadigini sdyleyebilir.
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2. Temel Mitsvalar1 Hatirlatan Mitsvalar

Bazi mitsvalar, temel prensiplerin hatirlaticilar: olarak hizmet eder. Ornegin, Sabat,
yaratilis1 hatirlatir [ve yaratilisa iman temel bir ilkedir]. Ayni sekilde, kisinin koélesine
Sabat giinii ¢calismay1 yasaklamasi, Misir’dan Cikis’1t hatirlatir (Devarim 5:14-15).
Benzer sekilde Pesah kurbami, matsa, maror, sukka, mezuzah, clde ve basta
taginan tefillin, hep birer hatirlaticidir. Ayni sekilde tzitzit de boyledir (Bamidbar
15:41).

Mavi iplik (tekhelet) olmasa bile, kisi yine de mitsvay1 yerine getirmis sayilir —tipki
maror olmadan matsa mitsvasinin yine de gegerli olmasi gibi.

Cunkii asil hatirlatic1 tekhelet’tir. Bu nedenle efod’un kaftan1 tamamen mavidir
(Cikis (Semot) 28:32) ve kutsal tacin levhas1 mavi bir iplikle baglanir (Cikis (Semot)
39:30-31).

Simdi, yalnizca dua sirasinda tallit’e biiriinen kisi, mitsvay1 tam anlamiyla yerine
getirmis olmaz. Gergekte insan, giin boyunca tzitzit tasimakla yiikiimliidiir; ¢iinkii
pazarda dolasirken gozleri gesitli seylere yonelir ve kalbi, goziin gordiiklerine dua
anina kiyasla ¢cok daha fazla meyleder.

Bunu, Tanr1 korkusu olmayan birgok kisinin yalnizca goriiniiste sayginhk
kazanmak i¢in dua sirasinda tallit’e biirlindiiglinli goérdiigim i¢in belirtiyorum.

Efod ve hoshen [Cikis (Semot) 28:15] de hatirlaticidir. Aynt durum gid ha-nasheh
yasagl icin de gecerlidir (Beresit 32:33). Bu da bir hatirlaticidir. Bu yasa, Pesah
kurbaninin yenmesi gibi hatirlatict bir mitsvadan tamamen farklidir.

Simdi, gid ha-nasheh’in neden yasaklandigini agiklayacagim.

Bir baba kendisi ve soyundan gelenler i¢in bir seyi kabul ettiginde, oglu babasina
uymakla yiikiimliidiir. Bu nedenle israel halki Purim giinlerini (Ester 9:28) ve orucu
(Ester 9:31; Zekeriya 8:19) tutar. Ogul bunlar1 tutmazsa, Her Seye Kadir Olan
Tanrr’nin emrini ihlal eder.

Gid ha-nasheh yasagi, Tanri’nin Yaakov’a gosterdigi hesed’in kalici kilinmasi igindir;
clinkii Yaakov bizim tek atamizdir —Avraam ve Yitshak gibi degildir; onlarin soylari,
Tanr1’nin segmedigi uluslarla karigmistir. Yaakov ise onlarin yiyecegini veya sarabini
tilketerek kendini kirletmemistir. Bu durum Tora’nin diizenine uygundur: “Kenaan
lanetlidir” (Beresit 9:25)... lIsrael’in ¢ocuklari, Shem soyundan olduklar1 igin
karismamalidir.

Peygamber soyle der: “Asem’in Yehuda ile bir davasi vardir ve Yaakov'u
cezalandiracaktir” (Hosea 12:3). “Yaakov’u cezalandiracaktir” ifadesi, Yaakov’un
cocuklarmi kasteder. “Yehuda ile” ifadesi de bunun kanitidir.

Ardindan soyle der: “Rahimdeyken kardesinin topugunu tuttu” (Hosea 12:4). Bu,

Tanri’nin Yaakov’a, dogmadan 6nce bile Esav’in topugunu tutacak giicli verdigini
gosterir. Bu gli¢ baska hi¢ kimseye verilmemistir.
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Bazilarmin iddia ettigi gibi Yaakov’un Esav’in topugunu dogumdan sonra tuttugu
gorlisti yanhistir. Clinkii Tora sdyle der: “Ve sonra kardesi ¢ikti ve onun eli Esav’in
topugunu tutmustu” (Beresit 25:26). Eger soyledikleri dogru olsaydi, Tora sdyle
yazardi: “Kardesi ¢ikt1 ve onun eli Esav’in topugunu tuttu.” Ayrica Tora sOyle der:
“Rahimdeyken kardesinin topugunu tuttu ve giiciiyle bir melege karsi miicadele etti”
(Hosea 12:4). Yani Yaakov melekle miicadele etti ve melek onu yenemedi —bu da
gid ha-nasheh yasaginin nedenini hatirlatir.

Bu nedenle Yaakov ¢ok yiicedir.

Ayrica, tip bilimine gore her saglikli organ, insan bedenindeki karsiligini giiclendirir;
her zay1f organ ise zarar verir.

Tora sOyle dedigi icin: “Yaakov’un uylugunun oyuk yeri incindi” (Beresit 32:26), o
giinden itibaren gid ha-nasheh yenmesi yasaklandi. Yaakov’un ¢ocuklari babalarina
sayg1 gostermekle ylikiimliidiir.

Bu konuyu uzun anlattim; ¢iinkii metnin diiz anlami bunu gerektirir. Yaakov ile
melegin miicadelesi Tora’da yalnizca gid ha-nasheh yasagini gerekg¢elendirmek icgin
yer alir (Beresit 32:33). Brit milah yasasi boyle degildir, cilinkii sOyle yazilmistir:
“Sekizinci giinde, onun orlasinin eti kesilecektir” (Vayikra 12:3).

Oksiiz ve dul konusunda ise Tora soyle der: “Misir’da kéle oldugunuzu hatirlayin”
(Devarim 16:12) ve “Tanri’nin isine hitkmetmeyin.”

YESOD MORA 6. BOLUM
Mitsvalarin Kaynaklari
1. Yazili ve Sozlii Yasalar

Bazi mitsvalar Tora’da agik bir sekilde agiklanmis durumdadir. Ancak buna ragmen,
gercek anlami bize Tora’nin kutsal aktaricilar1 aracilifiyla gelen mitsvalar vardir;
yani Tora’nin yazili kismini ve sozIlii kismint kusaktan kusaga aktaran bilginler
araciligryla gelenler. Bu bilginler gelenegi aldilar; ogullar babalarindan aldi ve
ogrenciler 6gretmenlerinden aldi. Not edilmelidir ki eger gelenek mevcut olmasaydi,
kisi bu mitsvalarn farkli bir sekilde agiklamaya muktedir olurdu. Ayrica Tora iginde
hi¢ zikredilmeyen ve bizim Bilginlerden aldigimiz mitsvalar da vardir.

Simdi genel bir kural ifade edeyim:

Eger biiyilk meclisin adamlari ve Misna’nin bilginleri ile Talmud’un bilginleri
olmasaydi, Tanrimizin Tora’s1 ve onun hatirasinin kendisi tamamen yok olup giderdi.
Ciinki bu bilginler Tora iginde olan her seyi uygun bir sekilde analiz ettiler; kelimesi
kelimesine, kendi yerinde. Onlar mitsvalart ve Tora’nin hiikiimlerini bizim igin
acikladilar ve netlestirdiler; kendi geleneklerine uygun bir sekilde. Baz1 zamanlarda
onlar gelenekleri icin agik kanitlar Tora i¢inde bulurlar. Diger zamanlarda onlarin
destekleri Midrasik olur. Daha baska zamanlarda gelenekleri i¢in yalnizca destek
olacak isaretler bulurlar, yani Tora i¢inde yalnizca isaret niteliginde olan destekler.
Akilli olan kisi Bilginlerin bir metni ne zaman literal olarak anladigini ve ne zaman
Midrasik olarak anladigini ayirt edebilir; ¢linkii onlarin tiim yorumlar1 tek bir hat
iizerinde ilerlemez. Bilginlere bilgelik veren Tanr1, Tora’y1 koruyup aktarmis olmalari
sebebiyle onlar1 tamamen odiillendirecektir.
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Yeremya kitab1 s0yle der: “Sabat giiniinde evlerinizin disina hicbir seyi ¢ikarmayin.”
Ancak Tora bunu hi¢ zikretmez.

Bilginler araciligiyla aktarilan mitsvalar — ve onlarin gelenege uygun sekilde
yorumladiklart mitsvalar — Tora i¢inde zikredilenler arasinda ¢ok sayidadir. Benzer
sekilde Bilginler tarafindan zikredilen fakat Tora i¢inde yer almayan c¢ok sayida
mitsva mevcuttur. Simdi bunlardan bir kismint ve digerlerinden bir kismini
belirtecegim; yani kisinin her giin sdylemekle yiikiimlii oldugu yiiz kutsama, dualar,
yemekten sonra yapilan siikran duasi, Hallel — ki Rabbi Bahya bunun “O senin
yiiceligindir ve O senin Tanrindir” ifadesine isaret ettigini sdyler — Shema’nin
okunmasi, eruv, Kidus, Havdalah, ii¢ Sabat 6giinii ve bazilarina gore Sabat mumlari.

Anma Giinii’nde, yani Ros Hasanah giiniinde sofar calinmasi da buna benzer; ¢iinkii
gelenek olmasaydi Ros Hasanah giiniinde borular calardik, tipki Nisan ayimin yeni
ayinda yaptigimiz gibi; ki bu, ilkbahar mevsiminden once gelen yeni aydir. Bu
nedenle Talmud’un Bilginleri Ros Hasanah’in bir yargi giinii oldugunu sdylerler.

Ayni sey Sukkot festivalinde kullanilan lulav i¢in de gecerlidir; Bilginler bunun
kendi basina ayr1 bir mitsva oldugunu belirtir. Ciinkii Tora yalnizca “Ve alacaksiniz
siz Sukkot’un ilk gilinlinde hurma agag¢larinin dallarin1” ifadesini kullanir. Gelenek
olmasaydi bunun anlami tamamen farkli olurdu. Ayni sey omer sayimi i¢in de
gecerlidir; ¢iinkii Bilginler “Ve sayacaksiniz kendiniz i¢in” ifadesi ile “ve sonra
sayacaktir kendisi i¢in” ifadesi arasinda bir ayrim yaparlar. Ayni1 durum yirtik etin
yenmesini yasaklayan yasa i¢in de gecerlidir. Bu yasa saglikla ilgili énemli bir
bilimsel gercege dayanir. Diigiin ¢adirinin yedi giliniine dair yasalar, yas tutma, hastay1
ziyaret etme, Oliiyli defnetme, Hanukkah isiklari, Ester kitabinin okunmasi ve
Pesah’ta dort kadeh sarap i¢ilmesine dair yasalar da buna benzer. Bilginlerin “ve onu
miras alacaktir” ifadesini kendi geleneklerini desteklemek i¢in kullandiklarin1 zaten
aciklamistim. Bu ifade “ve-yarash otah” yani “ve onu, disil olan1 miras alacaktir”
seklindedir. Bilginler bunu “ve onu, yani kadini1 miras alacaktir” seklinde yorumlarlar.
Bu ifadeyi, “bir erkek karisinin malini miras alir, ancak kadin kocasinin malin1 miras
almaz” ogretisi i¢in kullanirlar. Ancak bu ifade literal anlamiyla boyle degildir; ¢linkii
ayet, bir adamin oglu olmadan 6lmesi halinde malinin nasil dagitilacagiyla ilgilidir.

YESOD MORA 7. BOLUM

MITSVALARIN DOGASI VE AMACI

1. Olumlu ve Olumsuz Mitsvalar

Bir kisi dikkatle not etmelidir ki tiim mitsvalar, yani tiim emirler, olumlu mitsvalar
ve olumsuz mitsvalar olarak boliinmiis durumdadir.

Bu mitsvalarin boliinmesi, yani bu ikiye ayirma islemi, tiim hiikiimler icin gecerlidir;
ister temel mitsvalar olsun (bkz. bdliim 5), ister digsal etkenlere bagli olan mitsvalar
olsun (bkz. boliim 4), ister anma islevi goren mitsvalar olsun (bkz. bdliim 5), ister
yazili yasalar olsun, ister gelenekten bilinen yasalar olsun (bkz. boliim 6).
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Not edilmelidir ki bazi olumsuz mitsvalar, dis goriiniis olarak olumlu mitsvalar gibi
goriinebilir, ancak gercekte olumsuz mitsvalardir. “Bu nedenle Israel’in ¢ocuklari
Sabat’1 koruyacaktir” (Cikis 31:16) bunun bir 6rnegidir, ¢linkii dinlenmek bir eylem
degildir; bunun aksine, bu ifade calismanin durdurulmasina ve ondan dinlenmeye
gonderme yapar. Cilinkii sOyle yazilmistir: “Ve O, yaptigi tiim islerden yedinci glinde
dinlendi” (Beresit 2:2). Bu, Sabat giiniinde hicbir is yapmak zorunda kalmamasi i¢in
isi Sabat’tan Once tamamlamasi anlamina gelir.

“Ve nefislerinizi algaltacaksiniz” (Levililer 16:31) bununla benzerdir; ¢iinkii bunun
gercek anlami sudur: kisinin kendisini yeme ve i¢me ile keyiflendirmekten uzak
tutmasidir, ¢iinkii algalis hazza zittir. Benzer sekilde “Kendinizi kutsayin ve kutsal
olun” (Levililer 20:7) s6ziliniin anlam1 sudur: kisinin kendisini igren¢ ve dogas1 geregi
zararli olan herhangi bir seyi yiyerek kirletmemesidir. Ayni sekilde, saraptan uzak
durarak kendisini sinirlayan Nazir de kutsaldir.

2. Mitsvalar Nasil Yerine Getirilir

Tim mitsvalar, yani tim emirler, {i¢ yolla yerine getirilir; yani kisi onlar1 ii¢ bi¢im
iizerinden gerceklestirir: kalpte bulunan inan¢ aracihigiyla, konusma aracihigiyla
(kelimenin tam anlamiyla “ag1z” ile), ve eylem aracihigiyla.

“Say1” denilen her toplamda “bir” rakaminin bulunmasi gibi — yani tiim toplamlarin
birlerden olugmasi gibi — konusma veya eylem araciligiyla yerine getirilen her
mitsva, benzer sekilde, inang gerektirir; yani tiim mitsvalarin gerektirdigi tek ve ortak
unsur imandir.

Eger inang eksikse, o zaman mitsvalarin yerine getirilmesi bosluk olur ve israf olur;
yani hi¢cbir anlam tasimaz ve higbir amag yerine getirmez.

Bilginler sdyle der: Tanr1 kalbi ister (Sanhedrin 106b).
Tanr1 zihnimizi degerlendirir — Ibranice kelime “kelayot”, yani fiziksel olarak
“bobrekler”, mecazi olarak zihinsel merkez — ve Tanr1 kalbimizi arastirir.

Yazi, yani Tora metni, agik ve dogrudan soyle der:
“Bu s0z sana c¢ok yakindir; agzindadir ve kalbindedir; bdylece onu yapabilesin”
(Devarim 30:14).

Bu ifade, mitsvalarin ii¢ bicimle yerine getirildigini agiklar.

“Agzinda” ifadesinin anlami agiktir: bu, kisinin dua etmesi ve Shema’y1r agziyla
okumasidir.

“Kalbinde” ifadesi, kisinin inan¢ tasimasidir.

“Onu yapabilesin” ifadesinin anlam1 ise sudur: kisinin Tanri’nin mitsvalarini yerine
getirmesi i¢in belirli bir eylem bi¢imini uygulamasidir.

Benzer sekilde baska bir yerde sdyle yazilmistir:
“Tanrin Asem senden ne istiyor? Yalnizca Tanrin Asem’den korkmani... tiim kalbinle
ve tiim caninla” (Devarim 10:12).

Davut da ayni dogrultuda soyle der:

“Elleri temiz olan ve kalbi saf olan; Benim adimi1 bos yere almamis olan ve hileli bir
sekilde yemin etmemis olan” (Mezmur 24:4).
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Ve yine soyle der:
“Diliriist yliriiyen; dogruluk yapan; ve kalbinin i¢inde gergegi konusan kisi” (Mezmur
15:2).

3. Olumsuz Mitsvalar

Not edilmelidir ki akilli bir kisi, yani zihinsel farkindalia sahip olan bir kisi, olumsuz
mitsvalar1 yerine getirmekte hicbir giigliilk yasamaz; ¢linkii bu durumun nedeni sudur:
Tanri, kisinin kendisini her tiir zarardan korumasi i¢in zihnine — Tora’nin dilinde
mecazi olarak “kalp” — bilgelik ekmistir.

Tanri, fiziksel yapisindan dolayr hangi yiyeceklerin kendisine zarar verdigini
bilmeyen bir kisiye 6giit veren bir hekime benzetilebilir; ve hekim soyle der:

“Benim sana yememen i¢in yasakladigim higbir seyi yeme; ¢iinkil bu yiyecekleri eger
yersen, o zaman hastalanirsin ve 6liirsiin.”

Higbir akilli kisi, yani zihinsel yetkinligi olan higbir kisi, kendisine zarar verecek bir
seyl yemek istemez; bunun aksine, kisi bdyle bir yiyecekten tiksinir ve onu igreng
bulur — hatta o yiyecege miikemmel bir tat verildigi s6ylenmis olsa bile — c¢iinkii
akilli kisi yasamak icin yer; kisi yemek icin yasamaz.

Bu, dogas1 geregi gercegi tanimak veya gergegi incelemek icin yaratilmamis olan
hayvanlarin davranig bi¢iminden farklidir; ¢linkii onlarin bedenlerinden ayrildiginda
yasamaya devam eden bir ruhu yoktur.

Goremiyor musun?

Tora sOyle der:

“Yerylizii, kendi tiiriine gore canli yaratiklar ¢ikarsin” (Beresit 1:24);

ve sOyle der:

“Sular, canli yaratiklarin siiriileriyle dolup tagsin” (Beresit 1:20).

Yazi, bu ifadeleri insan i¢in sdylemez. Bunun aksine sdyle der:

“Insan1 yapalim” — bir melegin goriintiisiinde, yani bir melegin suretinde — (Beresit
1:26).

Eger bir melek sonsuza dek yasiyorsa, o zaman onun suretinde yaratilmis olan insan
da sonsuza dek yasar; bu, yalnizca insanin — hayvanin degil — 6liimsiiz bir ruha
sahip olmasi anlamina gelir.

Bu nedenle bir bilge sdyle demistir: Bet Din tarafindan uygulanan dort tiir idam cezasi
— taslama, yakma, kilicla 6ldiirme ve bogma — ve benzer sekilde karet ve gokten
gelen Oliim cezalari, olumsuz mitsvalarin ihlali i¢in uygulanir; buna karsilik olumlu
mitsvalarin yerine getirilmesi ise ddiillendirilir.

Fakat Bilginler, su ayetten kanit getirir:
“Onu yemeyeceksin; bdylece seninle ¢ocuklarinin iyiligi i¢in iyi olsun” (Devarim
12:25) — ki bu, olumsuz mitsvalardan kacinan kisinin 6diil aldigin1 gosterir.

Bazilar1, “seninle c¢ocuklarimin iyiligi i¢in iyi olsun” ifadesinin ayetin sonuna
gonderme yaptigini soyler; yani “Tanri’nin goziinde dogru olani yaptiginda” ifadesine.
Digerleri ise bunun, onceki ifadeye, yani “Onu yemeyeceksin” sozlerine gonderme
yaptigini sdyler; bunun gergek anlami sudur:

Kisi kan1 yemeyecektir; bunun yerine, “onu su gibi topraga dokecektir” (Devarim
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12:24), boylece kan toplanip insanlar tarafindan yenilmesin. Ciinkii “kan candir”
(Devarim 12:23).

Ve bu bilgi, doga bilimlerinin alaninda — doganin bilimi olarak adlandirilan
disiplinde — bilinir durumdadir.

Ayni sekilde, kisi sunu sdylemekte de hakli olur: Tanri’dan korkma mitsvast — ki bu
olumlu bir mitsvadir — tiim olumlu mitsvalar1 ve tim olumsuz mitsvalar1 kapsar.
Ciinkii Mose, “Tanrin Asem’den kork” (Devarim 10:12) dedikten sonra soyle der:
“Senin iyiligin i¢in Tanr1’nin mitsvalarini ve hiikiimlerini korumak.”

Bu, olumsuz mitsvalari ihlal etmekten kaginmanin da olumlu bir mitsvanin kapsamina
dahil oldugu anlamina gelir.

“Senin 1iyiligin i¢in” ifadesi, hem bu diinyanin iyiligini hem de gelecek diinyanin
iyiligini igerir. Ancak 6diil, olumlu mitsvalarin yerine getirilmesi i¢in verilir; ¢linkii
kisi onlar1 yerine getirmek i¢in ¢aba goOsterir — oysa olumsuz bir mitsvay: ihlal
etmekten kacinmak yalnizca zarardan kacinmayi ifade eder.

Bu durum, bir hekimin 6giidiiyle kendisine sifa verecek bir yemegi pisirmek i¢in ¢aba
sarf eden bir kisi gibidir; Tora’nin ifadesiyle:

“Iste, onun 6diili kendisiyle beraberdir ve onun karsiligi onun 6niindedir” (Yesaya
40:10).

“Senin iyiligin i¢in” sézlinlin anlam1 sudur: sen odiillendirileceksin ve ceza gérmekten
korunacaksin.

Hekimin talimatlarini izleyen kisi saglikli kalir; c¢linkii mitsvanin kendisi, yani emir,
odiliin bizzat ickin sebebidir. Hastanin yaptig1 sey ise hekime ne fayda saglar ne de
ona zarar Verir.

Elihu soyle der: .
“Eger dogru isen, bu O’na ne verir?” (Iyov 35:7); ‘
“Ve eger senin suglarin ¢ogalirsa, bu O’na ne zarar verir?” (Iyov 35:6).

4. Ozgiir irade

Simdi sana, Ozgiir irade ile ilgili, onemli bir sir hakkinda, yalnizca bir isaret
niteliginde olan bir ipucu verecegim; ve bu ipucunun amaci, séz konusu sirrin tiim
ayrintilarini agiklamak degil, fakat seni onun gergekligine dogru yonlendirmektir.

Kutsal Yazi'nin sOyle dedigini buluruz: “Ey Asem, neden bizi yollarindan
saptirtyorsun?” (Yesaya 63:17); ve yine sdyle dedigini buluruz: “Ciinkii sen onlarin
kalplerini geriye ¢evirdin” (1 Krallar 18:37); ve bu ifadeler, goriiniirde, insanin 6zgiir
iradeye sahip olmadigini ima eder.

Bununla birlikte, Mose soyle dedi: “Bugiin senin 0niine yasam ve iyiyi, ve 0liim ve
kotiiyii koydum.”

Benzer sekilde Kutsal Yazi baska bir yerde soyle der: “Koti ve iyi Yiiceler
Yiicesi’nin agzindan ¢ikmaz mi1?” (Agitlar 3:38); ve bu ifadelerin tiimii, goriiniirde,
insanin 6zgiir iradeye sahip oldugunu ima eder.

Dahasi, Bilgelerimiz sdyle demistir: “Her sey gogiin elindedir, gégiin korkusu hari¢”
(Niddah 16b); ve bu da insanin 6zgiir tercihler alanina sahip oldugunu belirtir.
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Not edilmelidir ki, bakim goren toprakta yetistirilen bir bitki, bakim gérmeyen
toprakta yetistirilen bir bitkiden iistiindiir; ve bazi topraklar verimlidir, diger bazi
topraklar ise verimsizdir; ve bu durum, igsel potansiyelin dis kosullarla nasil
etkilesime girdigine dair bir ilk 6rnek teskil eder.

Simdi, bunu yasamdan alinmig gercek bir 6rnekle aciklayacagim; ve bu 6rnek, soyut
kavramlarin degil, deneyimlenen yagsamin iginden alinmistir.

Insan yasamina bagl ii¢ giic vardir; ve eger istersen, onlar1 su ii¢ adla ¢agirabilirsin:
nesama (Ingilizce: soul), ruah (ingilizce: spirit), ve nefes (Ingilizce: life).

nefes, biiyiime giiciidiir; karacigerde bulunur; ve nefes insanlarda, hayvanlarda ve
bitkilerde bulunur; ve nefes maddidir; ve psisenin, yiyecek ve cinsel birlesme arzusu
duyan kismudir.

Ruah, kalpte bulunur; insan1 canlandirir; hareketi yonetir; ve ruah insanda ve
hayvanda bulunur [bitkilerde bulunmaz]; ve ruah maddidir; ve hava-benzeri olan
ruah bedenden ayrildiginda kisi 6liir; ve ruah, uyarildiginda, yogunluk bakimindan
biliylir; ve psigsenin 6fkeye kabaran kismidir.

nesama, en yliksek dereceli ruhtur; ve giicii beyinde agikca ortaya ¢ikar; ve insanin,
rasyonel farkindaliginin ve Tanrisal yonelimin merkezidir.

5. Beden ve Ruh

Insanlarin dogalari ve itkileri degiskendir; ve bazi insanlarda ii¢ ruhun tiimii giicliidiir;
ve bazi insanlarda ise onlar zayiftir; ve bazi insanlarda gili¢ ve zayiflik doniistimlii
olarak ortaya ¢ikar; ve bu konuda daha fazla ayrint1 vermeye gerek yoktur, ¢iinkii bu
farklilik deneyimle her giin gozlenebilir.

Rasyonel ruh olan nesama, Tanri’nin islerinde, kendisi i¢in yararli olani arar; ¢iinkii
yasaminin kaynagi Tanri’dir; ve nefes, kendi yarari i¢in bedenin hazlarimi arar; ve
ruah, bu ikisinin arasinda ara konumdadir, ve araci dogasi geregi her iki yoniin
etkisini de tasir.

Simdi, beyin karacigere ve kalbe ihtiya¢ duyar; ve karaciger ve kalp de beyne ihtiyag
duyar; baska bir deyisle, bu organlarin her biri digerine ihtiya¢ duyar; ve bu karsilikli
bag, ruhlarin bedene bagliligina dair bir 6rnektir.

Bu nedenle, ibraniler nesama terimini hem nefes hem ruah igin kullanmislardir; ve
bazen nesama yalnizca akli gii¢ i¢in kullanilir; ve bazen ruhun herhangi bir pargasi
icin kullanilir; ve bu dilsel uygulama, ruhun pargalar1 arasindaki organik bag: ifade
eder.

Ruhlar bedene baghdir (“bagh” kelimesi tam anlamiyla “diiglimlenmis/tutunmus”
anlamindadir); ve beden ruhu etkiler; ve ruh bedeni etkiler; ve her iki yonlii bu iliski,
insanin hem biyolojik hem psisik yapisinin ayrilmaz bir biitiin oldugunu gosterir.

Omegin, bir kisi kani 1sitan yiyecekler yerse, ofkelenir; ve bdylece bedenin

yaptiklarinin ruah’ta kendisini nasil disavurdugunu goriiriiz; ve eger bir kisinin
bedeni mizacen dengeli ise [kolayca tahrik olmayan], ve birisi o kisiyi bir s6z ya da
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bir eylemle kizdirirsa, ruah’in enerjisi kalpte harekete gecer ve bedeni 1sitir; ve beden
boylece ruah nedeniyle degismis olur; ve bu degisim, ruh ve bedenin karsilikli
etkilesiminin agik bir gostergesidir.

Akillt  kigi, bedeni ihtiyaglarini nesama’inin gereksinimlerine uygun sekilde
karsilayacaktir; boylece nmesama, bedenin degisimleriyle birlikte degismesin; yani
nesama, bedenin gegici, ani, sicaklik veya hormonal degisimlerinden olumsuz
bi¢imde etkilenmesin.

6. Tibbi Yardim Aramak

Tanr’nin Israel’e bahsettigi biiyiikk armagan, eger onlar Tora’yr gozetselerdi,
Tanri’nin yaninda hekimlere ihtiyag duymayacak olmalariydi; ve eger Tora’yi
gozetselerdi, Kutsal Yazi’'nin, hekimlerin yardimini aradig1 i¢in elestirdigi Kral Asa
gibi davranmak i¢in hi¢bir nedenleri olmayacakti (2 Tarihler 16:12).

“ve-rappo yerappei” [“ve onu tamamen iyilestirecektir”] (Cikis 21:19) ifadesi,
yukarida sdyleneni (yani Israel’in Tora’yr gozettikleri siirece hekimlere ihtiyag
duymayacag diisiincesini) ¢iiriitmez; ¢ilinkii ve-rappo yerappei kal formunda degildir.
Aksine, ve-rappo yerappei, “ve Asem’nin yikilmis olan sunagimi onardi”
ifadesindeki va-yerappei’ye (“ve o onardi”, kelimenin tam anlamiyla “ve o
iyilestirdi”’) benzer (1 Krallar 18:30).

Bu, “Ben yaraladim ve Ben iyilestiririm” (Devarim 32:39) ifadesindeki, i¢ yaralara
yani hastaliga gonderme yapan erpa (“Ben iyilestiririm,” kal formu) ifadesinden
farklidir; ve yine, “O yaraladi ve elleri iyilestirecek” (Iyov 5:18) ciimlesindeki
tirpenah (“iyilestirecek™) ifadesinden de farklidir.

“Giines ve ay ve yildizlar, goklerin biitiin ordulari... ki Asem onlar1 goklerin altindaki
biitiin halklara pay olarak verdi” (Devarim 4:19) ifadesi de benzer sekilde
yorumlanmalidir.

Benzer sekilde, “Asem goklerin yiiksek ordusunu yukarida cezalandiracaktir”
(Yesaya 24:21) ifadesi, yildizlarin etkisi altinda olan kisiye gébnderme yapar; (yani bu,
Israel’e gonderme yapmaz).

Bu konu astrolejinin bilimi tarafindan islenir.

Ancak Tanri Israel’i kendi pay1 olarak secti.

O, Israel’i yildizlarin alanindan ¢ikardi — yeter ki onlar, Asem’nin Tora’sinda
emrettigi her seyi gozetsin ve Asem’nin alani i¢inde kalsin.

Bu nedenle eskiler sdyle demistir: “Israel’in bir y1ldiz1 yoktur” (Sabat 156b).

Ve Tora’nin, “Ben ve Senin halkin [diger uluslardan] ayrilahm diye” (Cikis 33:15)
demesi de bunun nedenidir.

Bir kimse soyle itiraz etmemelidir: “Tanr1 goklerin yasalarini nasil degistirebilir?”
Zira iste bak, Noah’1n anlatis1 bunun bdyle oldugunu géstermektedir.

7. Iyi Insan
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Kutsal Yazi’da vaad edilen biitiin iyilik, iyi olan herkes (birey veya ulus) icin
ayrilmistir.

Bir seyin i¢inde az miktarda kétiiliik bulundu diye, biiyilik dl¢iide iyi olan bir seyden
1yiligin esirgenmesi mantiksizdir.

Dolayistyla bir kisi cogunlukla iyi isler yapiyorsa — biraz kétiilik bulunsa bile —
iyilik ona ulasacaktir.

Simdi, talih ve talihsizlik, kisinin durumuna goére kisiye ulasir.
Bu nedenle her akilli kiginin iyiyi ve kotiiyii segme glicii vardir.

Bu yiizden Kutsal Yaz1 s0yle der: “Aranizda higbir yoksul olmayacaktir” (Devarim
15:4) — ancak tiim ulus veya ulusun ¢ogu iyi olursa.

Bu nedenle sdyle yazilmigtir: “Eger Tanrin Asem’nin sesini dikkatle dinlersen”
(Devarim 15:5), yani ancak o zaman Israel arasinda ihtiyag sahibi olmayacaktir.

Birey ise (ulustan farkli olarak) kendi sonundan sonra bile kendi ruhuna fayda saglar.

8. Kalbin Miikemmellestirilmesi

Dikkat et ve not et ki Tora’da yazili olan biitiin hiikiimler, gelenekle aktarilanlar ve
ata hahamlar (yani Rabbani otorite) tarafindan diizenlenen biitiin hiikiimler, kalbi
miilkemmellestirmeyi amaclar;

her ne kadar mitsvalarin ¢ogu eylem veya konusma yoluyla yerine getiriliyor olsa da.

Boylece Kutsal Yazi s0yle der:

“Ciinkii Asem biitiin kalpleri arastirir ve diistincelerin tasarimlarin1 anlar” (1 Tarihler
28:9);

“Kalpleri dogru olanlara” (Mezmur 125:4);

“Clnki Levililer... kalpleri dogru oldugundan” (2 Tarihler 29:34);

“Ve onun kalbi Tanris1 Asem’ye kars1 biitlintiyle dogru degildi” (1 Krallar 11:4);
“Kalbinde olmasi giizel oldu” (1 Krallar 8:18);

“Asem kalbe bakar” (1 Semuel 16:7).

Bunun karsitinz1 da Kutsal Yazi’da buluruz.

Oyle ki, Siileyman’in Ozdeyisleri kitab1 soyle der: “Koétii diisiinceler tasarlayan bir
kalp” (Ozdeyisler 6:18).

Baska bir yerde soyle der: “[Kotii gozlii bir adamin ekmegini yeme, ¢iinkii]... onun
kalbi seninle degildir’ (Ozdeyisler 23:6-7).

Ciinku kotii goz, kalbin katiiliigline baglhidir.

Ve bu durum, doga bilimleri tarafindan dogrulanir.

Bu nedenle tamamen yakilan korban olan olah, kisinin zihninde dogan uygunsuz
diisiinceler icin Asem’ye getirilirdi.

Buna karsilik hattat (Vayikra 4:2) ve asham (Vayikra 4:4-26’te yanlis yemin igin
getirilen korban) sozlii suglar ve fiili giinahlar i¢in getirilirdi.

Bu (yani kalbin miikemmellestirilmesi), “Bunun i¢in kalbinizin 6nderini [orlat] slinnet
edin” (Devarim 10:16) ifadesinin anlamidir.
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Orlah’in tanimi “agirlik”tir.

Boylece “arel lev” (“kalbi siinnetsiz”) (Yehezkel 44:9), “kaved lev” (“agir kalp”)
ifadesiyle esdegerdir; tipkt “Firavun’un kalbi agirdir” (Cikis 7:14) ifadesinde oldugu
gibi.

Ve “va-ani aral sefatayim” (“Ben dudaklar1 siinnetsiz olanim™) (Cikis 6:12), “ki
khevad peh u-khevad lashon anokhi” (“ciinkii agiz bakimindan agirim ve dil
bakimindan agirim”) (Cikis 4:10) ifadesiyle esdegerdir.

Ayni sekilde “arel oznam” (“kulaklar1 siinnetsiz”’) (Yirmiyahu 6:10), “ve-oznav
hakhbed” (“kulaklarini agirlastir) (Yesaya 6:10) ifadesiyle ayni anlamdadir.

Etin siinnetinin kaldirilmasi, insan ile Yaraticisi arasindaki ahdin isaretidir — kiginin,
ger¢egin yolu ile uyumlu olmayan bir cinsel eylemle ruhunu kirletmemesi i¢indir.
Yasak cinsel eylemden kaginan kisinin 6diilii kendisiyle beraberdir.

O, verimli olacak ve gelisecektir.

Bu nedenle sdyle okuruz: “Ben ahdimi Seninle yapacagim ve seni ¢okca ¢ogaltacagim”
(Beresit 17:2).

Ve yine sOyle yazilir: va-araltem orlato et piryo (“ve onun meyvesini agir
sayacaksiniz”) (Vayikra 19:23).

Bu da agirliga dairdir; ve aga¢ meyvesinin ilk ii¢ y1linda doga bilimlerinin dogruladig:
asirt nem sebebiyle agir olmasiyla ilgilidir.

“Kalbinizin 6nderini siinnet edin” (Devarim 10:16) mitsvasi, su anlami igerir:
Asem’nin Oniinde al¢akgoniillii olun ve O’nun sizi terbiye ettiginde gercegi kabul
edin; kalbinizin Onderini kaldirin ve onu Firavun (Cikis 7:14) veya Ahaz gibi
sertlestirmeyin; c¢linkii Kutsal Yazi soyle der: “Sikintist1 zamaninda, Kral Ahaz
Asem’ye kars1 daha da haince davrandi” (2 Tarihler 28:22).

Bununla birlikte Kral Ahav sonunda Tanr1’ya boyun egdi; bu Asem’yi memnun etti (1
Krallar 21:27-29).

Benzer sekilde soyle yazilir: “Eger rastgele, silinnetsiz kalplerini algakgoniillii
kilarlarsa” (Vayikra 26:41).

Ve yine soyle der: “Sikintin i¢inde... Tanrin Asem’ye doneceksin” (Devarim 4:30).

Kutsal Yazi sert boyunluluk (stiff-neckedness) hakkinda da konusur.

Sert boyunlu bir kisi, sanki efendisine karsi boynunun arkasini cevirir; boynunu
sertlestirir ve efendisi ona seslendiginde yiizlinii ¢evirmeyi reddeder.

Boyle bir kisi efendisini 6fkelendirir.

Bu nedenle, “Kalbinizi slinnet edin ve artik sert boyunlu olmayin” (Devarim 10:16)
dedikten sonra Kutsal Yazi soyle der:

“Ciinkii Tanrin Asem, ilahlarin Tanris1 [Elohei ha-elohim] ve efendilerin Efendisi
[Adonei ha-adonim]’dir” (Devarim 10:17).

Elohim, gokteki melekleri ifade eder; adonim, iilkelerin iizerinde hiikkmeden krallar
ifade eder.

Bunlarin hepsi Tanri’nin egemenligi altindadir.

Peki sen kendini nasil kurtarabilirsin (sert boyunlu olup O’ndan yiiz ¢evirirsen)?

O, riisvet kabul etmeyecektir — ne kadar degerli olursa olsun.

Metin “ve artik sert boyunlu olmayin” (Devarim 10:16) sozleriyle sona erer; ¢iinkii
boliimiin basinda sdyle denmistir: “Ciinkii sen sert boyunlu bir halksin” (Devarim 9:6).
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Bu da bizim “sert boyunlu = Tanri’dan yiiz ¢eviren” seklindeki yorumumuzun dogru
oldugunu kanitlar.

9. Kalbe Yoneltilen Olumlu ve Olumsuz Mitsvalar

Kalbe yoneltilen mitsvalar, “Ben Tanrin Asem’yim” (Cikis 20:2) ile baslar. Bu mitsva,
bizi Misir’dan c¢ikaran Asem’nin Tanrimiz olduguna tiim kalple inanmaya
yonlendirdigi i¢in, bdylece olumlu bir mitsvadir. Ayni durum, “Tanrin Asem’yi
seveceksin” (Devarim 6:5) ve “O’na yapigsmaya” (Devarim 11:22) i¢in de gegerlidir;
“Fakat komsunu kendin gibi seveceksin” (Vayikra 19:18; bkz. boliim 1) icin de
boyledir.

Kalbe yoneltilen olumsuz mitsvalara, “Benden 6nce baska tanrin olmayacak” (Cikis
20:2) — ki bu, bagka tanrilara inanmayacaksin anlamina gelir — ve “Kardesinden
kalbinde nefret etmeyeceksin” (Vayikra 19:18) dahildir.

“Bugiin bil ve kalbine yerlestir ki, Asem, O Tanridir, yukarida goklerde ve asagida
yeryliziinde; O’ndan baskast yoktur” (Devarim 4:39) olumlu bir mitsvadir. Ayni
sekilde “Dinle ey Israel, Tanrimiz Asem, Asem tektir” (Devarim 6:4) de [olumlu bir
mitsvadir].

10. Sozle Yerine Getirilen Mitsvalar

Sozle yerine getirilen mitsvalar, bas kohenin Kefaret Giinii’ndeki itirafidir;
“Konusacak ve diyeceksin” (Devarim 26:5); “Agzindan ¢ikan seyi gozeteceksin”
(Devarim 23:24); yemek sonrasi berahasi; Hallel’i okumak; dua etmek (bkz. boliim 6);
ve “Onlar1 ¢cocuklarma 6gretecek ve onlardan konusacaksin™ (Devarim 6:7) [ile ifade
edilen] Tanrt’nin sozlinii ¢ocuklarimiza O6gretmek ve Tanri’'min s6zii {iizerine
konugmaktir.

Bunlarin hepsi olumlu mitsvalardir.

Bunlara benzer daha bir¢ok mitsva vardir [ki bunlar sézle yerine getirilir].

Sozle ilgili olumsuz mitsvalar sunlardir:

“Tanrin Asem’nin adini bos yere almayacaksin” (Cikis 20:7);

“Komsuna kars1 yalanci taniklik etmeyeceksin” (Cikis 20:13);

“Tanr1’ya sovmeyecek ve halkinin 6nderine lanet etmeyeceksin” (Cikis 22:27);
“Agzindan duyulmayacaktir” (Cikis 23:13);

“Onlarla ve onlarin ilahlariyla antlasma yapmayacaksin” (Cikis 23:32);

ve “Adaleti carpitmak i¢in kalabaliga uyarak taniklik etmeyeceksin” (Cikis 23:2).

Sozle ilgili benzer bir¢ok olumsuz mitsva daha vardir.

11. Mitsvalarin Amaci

Eylemlerle yerine getirilen mitsvalar ¢oktur. Onlar1 anmaya gerek yoktur.

Tiim mitsvalar1 kapsayan tek bir ayet buldum. Bu ayet sudur: “Tanrin Asem’den

korkacaksin; ve O’na hizmet edeceksin” (Devarim 6:13). Simdi, “Korkacaksin”, kalbe,
dudaklara ve eylemlere iligkin biitiin olumsuz mitsvalar1 i¢gine alir. Bu, ylice Tanri’nin
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hizmetinde insanin yiikselisinde attig1 ilk adimdir [yani “Korkacaksin™ nihayetinde
“O’na hizmet edeceksin” ifadesine gotiiriir].

Tanri’ya hizmet, biitlin olumlu mitsvalar1 ig¢ine alir. Bu ogretiler [yani olumlu
mitsvalar] kalbi egitir ve insam Tanri’nin yiice adina yapismaya gétiiriir. Insan bu
[yani Tanri’ya yapisma] icin yaratilmistir. Insanlar, baskalarina miras birakmak igin
servet edinmek veya kendileri topragin altinda ikamet ederken baskalarmin iginde
yasayacagl yapilar dikmek i¢in yaratilmadi. Ayni sekilde, cesitli yemeklerin tadim
cikarmak i¢in de varliga getirilmedi; ¢linkii yeme hazzi yalnizca birkag an siirer, oysa
bu nefis yiyecekleri elde etmek i¢in ¢ok emek harcanir ve bunlarin ¢ogu sagliksizdir.

Benzer sekilde, kadinlarla yatmak insanin giicliniin ve bedeninin zayiflamasina neden
olur. Ayni1 sey saka ve sarhosluk, ahmaklik ve delilik i¢in de gecerlidir (bkz. Kohelet
1:17).

Akilli kisi, insan yagsaminin giinlerinin az oldugunu, ruhun Yaraticisinin elinde
bulundugunu ve Tanri’nin onu ne zaman geri alacagini bilmedigini anlayacaktir. Bu
nedenle, insan1 Tanr1 sevgisine gotiiren her seyin pesine diisecektir. Bilge kisi
bilimleri inceleyecektir. Inanci [yani metafizigi] arastiracaktir ki Tanrr’min isini
tanisin ve anlasin. Akilli insan, diinyanin bos seyleriyle kendisini mesgul etmeyecektir.
Aksine, Tanri’nin yasasini incelemek ve Tanri’nin mitsvalari iizerine tefekkiir etmek
icin kendisini disar1 ¢ekecek; Efendi’nin hiikkiimlerini gozeterek yasayacaktir. O
zaman Tanri, onun kalbinin gdzlerini agacak ve icinde yeni ve farkli bir ruh
yaratacaktir.

Bu kisi, heniiz yasarken Yaraticisinin sevgilisi olacaktir. Ruhu Tanr1’ya yapisacak ve
Tanri’nin huzurunun sevincinin dolulugunu tadacaktir [bu diinyada; bkz. Mezmur
16:11]. Ayrica, bedeninden ayrildiginda Tanri’nin mutlulugunun sag eli sonsuza dek
ruhunun iizerinde olacaktir. Bu, ozan Asaf’in s0yle dediginde sdyledigi seydir: “Etim
ve kalbim tiikenir; fakat Tanr1 kalbimin kayasi ve payim sonsuza dek O’dur”
(Mezmur 73:26).

Akillr kisi, babamiz Yaakov’un yaptigr gibi davranacaktir: “O zaman Asem benim
Tanrim olacaktir” (Beresit 28:21) diye adadigi gibi. Zira Yaakov Bet-El’e geldiginde
sOyle demisti: “Aranizdaki yabanci ilahlar1 uzaklastirin™ (Beresit 35:2). Siiriiyli birakti
ve Tanri’ya hizmet etmek i¢in kendisini ayirdi. Bir daha kadinla yatmadi; ¢ilinkii
Rahel 6lmiistii ve [onun cariyesi] Bilha kirletilmisti (Beresit 35:22). Bu nedenle
Reuven’in annesini [Lea] ve onun cariyesini [Zilpa] hor gordii [yani onlarla artik
yakinlik kurmadi]. Bu ylizden Kutsal Yazi baska bir yerde sOyle der: “Simdi
Yaakov’un ogullart on ikidir” (Beresit 35:23). Bu ifade, Bilha kirletildikten sonra
Yaakov’un artik kadinlarla cinsel iliskiye girmedigini ve bu nedenle baska ¢ocuklar
dogurmadigini bildirmek i¢in sdylenmistir.

Simdi, Tanr1’nin ve O’nun islerinin ve harikalarinin siirekli bilincine ulagan ve agziyla
hicbir sey sdylemeksizin, Efendi’nin adin1 anmadan insanlarin Tanri’nin yiiceligini
bilmelerini saglayan kisi, “bircogunu dogruluga c¢evirenler’dendir (Daniel 12:3).
Peygamberlerin sozlerinin ¢ogunda Tanri’nin adiyla yemin etmis olmalarinin sebebi
budur. Bu, “O’nun adiyla yemin edeceksin” (Devarim 6:13) soziiniin anlamidir.
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Ve bil ki Tora yalnizca akil sahiplerine verilmistir. Bu nedenle Kutsal Yazi’da
yazilmis olami akil yoluyla agiklamamiz gerekir. Buna bir 6rnek, “Ve sizi kartal
kanatlar1 tlizerinde tagidim” (Cikis 19:4) sozidiir. Diger Ornekler, “Bu nedenle
kalbinizin 6n derisini siinnet edeceksiniz” (Devarim 10:16) ve “Ona elinizi mutlaka
acacaksiniz” (Devarim 15:8) ifadeleridir. Eskiler, “Ve giysiyi yayacaklar” (Devarim
22:17) soziniin de ayni tiirden oldugunu sdylemislerdir. [Bu pasuklarin hig¢birinin
literal olarak alinmamasi gerekir. |

Literal olarak alinmasi gereken ama ayni zamanda gizli bir anlami1 da bulunan baska
seyler vardir. Eden bahgesinin anlatisi, bilgi agaci ve yasam agaci, keruvimlerin
anlam1 ve benzeri seyler bu tiirdendir. [“Ciinkii bu (yani Eden bahgesi, bilgi agaci ve
keruvimlerin anlami) biitiin insandir” (Kohelet 12:13).]

(Bir pasuk akilla ya da fiziksel bilimlerle celistiginde, o pasugu literal olarak
yorumlamamamiz gerekir. Saadya Gaon, Sefer Ha-Emunot Ve-Ha-De’ot adli eserinin
7. bolimiinde ayni1 noktayi dile getirir. Maimonides de Moreh Nevukhim’in girisinde
ayni seyi yapar. ibn Ezra’ya gore Eden bahgesinin hikayesi, dliimsiizliige ve onu elde
etmek i¢in insanin yasamasi gereken hayat tarzina isaret eder. Bkz. Ibn Ezra, Beresit
3:24 yorumu ve oradaki notlar. Koseli parantez igindeki ciimle Waxman, Stern veya
Baer edisyonlarinda yoktur; Levin edisyonunda bulunur.)

YESOD MORA Béliim 8
MITSVALARIN SEBEPLERI
1. Tiim Mitsvalarin Bir Sebebi Vardir

Eger bir kisi akilli ise ve siirekli olarak Tanrmnin yasasini c¢alisiyorsa, Tora ona
Ogretmenlerinin ona &grettiklerinden ve onu gelistirdiklerinden ¢ok daha fazla
ogretecek ve onun ruhunu gelistirecektir. Bu, Yazi’nin “Ben biitiin 6gretmenlerimden
daha fazla kavrayisa sahibim” (Mezmur 119:99) demekle kastettigi seydir.

Ne kadar kiymetlidir eskilerin sézleri — ki biz tim mitsvalar1 ve bilginlerin tiim
diizenlemelerini [avet, lit., “babalar”] neden bize bu kurallar1 yerine getirmemizi
emrettiklerine dair bir sebep aramaksizin gozlemlemekle yiikiimliiyiiz, demislerdir.
Eskiler dogruyu sdylediler [mitsvalar1 sebebini bilmeden gozlemlememiz gerektigini
bize sdylediklerinde]. Ciinkii dyle ¢ok mitsva vardir ki onlarin sebepleri gizli ve
ortiilidiir.

Simdi, eger bir kisi bu yasalari, onlarin gozlemlenme sebebini bilinceye kadar
gozlemeyecek olursa, yonlendirilmeden kalacaktir. O, once topragin nasil
stiriildliglinii, tahilin nasil ekildigini, hasat edildigini, harman edildigini, savruldugunu,
temizlendigini, 6giitildiglini, elendigini, yogruldugunu ve pisirildigini 6grenmedikce
ekmek yemeyi reddeden bir ¢ocuk gibi olacaktir. Eger bir ¢ocuk bdyle davranirsa
kesinlikle agliktan 6lecektir.

Bunun tam aksine, ¢ocugun dogru sekilde davranmasi — normal [lit., stirekli]

bicimde yemesi ve biiylidiikge tiim sorulari cevaplanincaya kadar biraz biraz
sormasidir.
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Benzer sekilde, akilli bir kisi de nihayetinde Tora’nin kendisinin mitsvalar i¢in
sundugu cok sayidaki acik sebebi Ogrenebilir. Ancak bununla birlikte baska
aciklamalar vardir [mitsvalar i¢in] ki onlar1 ancak binde bir kisi bilir [¢linkii o
sebepler Yazi’da belirtilmemistir].

Ustadimiz Mose mitsvalar hakkinda sdyle sdyledi: “Gergekten bu biiyiik ulus bilge ve
anlayan bir halktir [Ciinkii... hangi biiylik ulus vardir ki... bu yasanin tiim hiikiimleri
kadar dogru hakikatli kurallara sahip olsun]” (Devarim 4:6-8). Simdi, eger
mitsvalarin fark edilir bir sebebi yoksa, uluslar nasil olur da kurallarin dogru
oldugunu ve biz onlar1 gézlemleyenlerin bilge oldugunu sdyleyebilirler?

2. Tora’nmin Baz1 Mitsvalar I¢in Verdigi Sebepler

Simdi Tora tarafindan bazi mitsvalar i¢in verilen sebeplerden bir sayisin1 anacagim.
Yazi sdyle der: “Bana biitiin bechor’u kutsaymn” (Semot 13:2). Bunun ardindan “[Ve
vaki oldu ki, Paro bizi birakmak istemediginde, Rab Misir diyarinda biitiin bechor’u
oldiirdii (yani, fakat Israel’inkileri esirgedi)]. Bu yiizden ben Raba [rahmi agan, erkek
olan her seyi] kurban ederim; fakat ogullarimin biitiin bechor’unu fidye ederim”
(Semot 13:15).

Sabat hakkinda Yazi [sebebi] soyle bildirir: “Ciinkii alt1 glinde [Rab gogii ve yeri
yapti... ve yedinci giinde dinlendi]” (Semot 20:11). Ayni sey Semita yili i¢in de
gecerlidir [o da diinyanin alt1 giinde yaratilisin1 animsatir].

Yazi ayrica kolelerimizin Sabat’ta dinlenmesi gerektigini agiklar ki Misir diyarinda
kole oldugumuzu hatirlayalim (Devarim 5:14). Ayn1 sebep matsa ve meror’un
yenmesine de uygulanir [Pesah’ta, Semot 12:8]. Ug [hac] bayrami vardir: biri arpanin
olgunlastig1 zamanda [Pesah], biri bugdayin ilk goriindiigii zamanda [Savuot], ve biri
de toplanma zamaninda [Sukkot]. Bu bayramlarda, israel halki kutsanmis Tanr1’ya
mevsimin hasadini sagladigi i¢in siikran sunar.

Yazi sOyle der: “Her adam giicii yettigince versin, Tanrimiz Rabbin size verdigi
beraha’ya gore” (Devarim 16:17). Sonuncunun anlami sudur: Olanin iginden
Tanrr’ya verin. Ayetin ilettigi kavram sudur: “Zira her sey Sen’dendir, ve biz Sana
Sen’in olani verdik™ (I Tarihler 29:14).

Tora soyle der: “Onlar [yani Kenaanllar] senin diyarinda ikamet etmeyecekler”
(Semot 23:33). Sonra bu mitsvanin sebebini verir, yani: “ta ki bana kars1 gilinah
islemene sebep olmasinlar” (Semot 23:33).

Bagka bir yerde soyle der: “Nefes alan hicbir seyi sag birakmayacaksin” (Devarim
20:16). Sonra bu mitsvanin sebebini verir, yani: “ta ki [Kenaan’in sakinleri] biitiin
igrengliklerini yapmay1 sana dgretmesinler” (Devarim 20:18).

Ayni sekilde evlenme yasagiyla ilgili olarak Yazi sdyle der: “Ve onlarin kizlarindan
ogullarina almak yoktur” (Semot 34:16). Sonra aciklar ki [onlarin kizlari]
“ogullarimiz1 kendi tanrilarina ardindan gitmeye saptiracaktir” (Semot 34:16) ve
“Cilinkii o, senin oglunu Beni izlemekten ¢evirecektir” (Devarim 7:4).

50



Tora sdyle der: “Okiiziin ve esegin dinlensin diye” (Semot 23:12) Sabat’ta — ciinkii
onlarla siirersin.

“Kim adamin kanimni dokerse, onun kani adam tarafindan dokiilecektir” (Beresit 9:6)
mitsvasinin sebebi sudur: “ciinkii O, adami Tanrinin suretinde yapt1” (Beresit 9:6).

“Hi¢bir adam degirmeni veya lst degirmen tasini rehin olarak almayacaktir”
(Devarim 24:6) mitsvasinin sebebi sudur: “¢iinkii bir adamin hayatini rehin alir”
(Devarim 24:6) [yani, bu araclar yasamin siirdiiriilmesi i¢in yasamsaldir].

Yazi, “cocugu olmayan”dan séz eder [yani, bir kohen kiz1 olup da bir Israeli ile
evlenmis ve bu nedenle teruma yiyemeyen bir kadin, dul kalip cocugu yoksa
terumadan yiyebilir], ¢linkii “babasinin evine doner, gengliginde oldugu gibi”
(Vayikra 22:13).

Yazi bize Sukkot bayraminda sukkalarda oturmanin sebebinin “nesilleriniz bilsin ki
ben Israel ogullarini sukkalarda oturttum, onlar1t Miasir diyarindan ¢ikardigim zaman™
(Vayikra 23:43) oldugunu soyler.

Arzin ebediyen satilamayacagi mitsvasinin (Vayikra 25:23) sebebi sudur: “ciinkii arz
Benimdir” (Vayikra 25:23) [yani, arz Tanr1’ya aittir].

Yine, Israel ogullarinin kole olarak satilamayacagi mitsvasmnin sebebi sudur: “Ciinkii
onlar Benim kullarimdir” (Vayikra 25:42).

Yazi, yakilan sunular iizerinde hatirlatma olmasi i¢in borularin ¢alinmasini emretti
(Bamidbar 10:10), ta ki savas zamaninda da bir hatirlatma iglevi gorsiinler. Bu
yiizden soyle okuruz: “Filistya {izerine boru ¢aliyorum” (Mezmur 108:10).

Yazi, tsitsit’in sebebini sdyle verir: “mitsvalarimin hepsini hatirlayasiniz ve onlari
yapasiniz diye” (Bamidbar 15:40) — ciinkii tsitsit’e stirekli baktiginizda (Bamidbar
15:39). Aynt sey “Ve onlarn [tefillin] baglayacaksin... ve onlar1 [mezuzah]
yazacaksin” (Devarim 5:8-9) i¢in de gecerlidir.

Yazi, “Midyanhlan taciz edin” (Bamidbar 25:17) mitsvas1 i¢in iki sebep sunar.
Birincisi Peor meselesidir. Ikincisi ise Midyanlilarin Israel’e daha fazla zarar verme
arzusudur [Peor olayinin dtesinde], ¢linkii onlarin prensinin kizi Cozbi 6ldiiriilmiistii
[Pinhas tarafindan; bkz. Bamidbar 25:1-15].

“Bir Edomlu’dan nefret etmeyeceksin” (Devarim 23:8) mitsvasinin sebebi sudur,
“clinkii o senin kardesindir” (Devarim 23:8).

“‘Bir Miasirli’dan nefret etmeyeceksin” (Devarim 23:8) mitsvasinin sebebi, “¢iinkii
sen onun diyarinda bir yabanciydin” (Devarim 23:8).

“Bir Ammoni veya bir Moavi, Rabbin cemaatine girmeyecektir” (Devarim 23:4)
mitsvasinin sebebi sudur: “clinkii onlar yolda seni ekmek ve su ile kargilamadilar”
(Devarim 23:5), ve “onlar eski kardesligi hatirlamadilar.” Ayrica, o [yani Moavlilar]
Bilam’1 sana zarar vermesi i¢in tuttu (Bamidbar 23:5).
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Yazi ayrica, Israel kralinn “kendine ¢ok kadin ve at ¢ogaltmamasi” (Devarim
17:16;17) mitsvasinin sebebini de bildirir. Verilen sebep, “ta ki kalbi sapmasin”
(Devarim 17:17) ve “halka Masir’a donmeyi emretmesin” (Devarim 17:16).

Kadinlarin babalarinin kabilesinden erkeklerle evlenmesi mitsvasinin sebebi sudur:
“ta ki Israel ogullar1, herkes babalarinin mirasini sahiplenebilsin” (Bamidbar 36:8).

“Rab Tanrmmiz’in bize emrettigi sahadetlerin, hukukun, ve hiikiimlerinin anlami
nedir?” (Devarim 6:20) sorusuna Yazi’nin verdigi cevap sudur: “Biz Paro’nun kullar
idik Miasir’da; ve Rab bizi Miasir’dan giiclii bir el ile ¢ikardi” (Devarim 6:21), ve bize
biitiin bu iyiligi yapanin sesine itaat etmekle yiikiimliiyiiz. Buna ek olarak, “Biz biitlin
bu mitsvayr, Rab Tanrimiz’in huzurunda, O’nun emrettigi gibi yapmaya dikkat
edersek, bu bize dogruluk olarak sayilacaktir” (Devarim 6:25).

Semita yilinin sebebi, halkinin yoksullarinin yiyebilmesi i¢indir (Semot 23:11).

“Levi, kardesleri ile birlikte pay ve mirasa sahip olmayacaktir” (Devarim 10:9)
mitsvasinin sebebi, onun Yiice Tanr1’ya hizmet ediyor olmasidir.

“Bugdayinin, sarabinin ve yagmn ilk iiriinleri’nin kohene verilmesinin sebebi
(Devarim 18:4), kohenin bizim {istlimiizde olmas1 ve Tanr1’nin onu bizim adimiza dua
etmek iizere segmis olmasidir. Bunun anlami sudur: “Rab, Levi kabilesini ayirdi...
O’nun adiyla beraha vermek i¢in” (Devarim 10:8). Ve soyle okuruz: “Ve Aharon
ellerini halka dogru kaldird1 ve onlar1 bereketledi” (Vayikra 9:22).

“Kendin ic¢in ii¢ s1iginak sehri ayiracaksin” (Devarim 19:2) mitsvasinin sebebi sudur:
“ta ki kan 0ciisii, adam 0ldiireni kovalamayacak™ (v.6) ve “ta ki masum kan, aranizda
dokiilmesin” (v.10).

Yalanci taniklarin idam edilmesinin sebebi sudur: “geride kalanlar isitecek ve
korkacak, ve bundan bdyle artik kotiiliikk etmeyecekler” (Devarim 19:20).

“[Bir sehri kusattiginiz zaman...] onun agaglarini yok etmeyeceksiniz” (Devarim
20:19) mitsvasinin sebebi sudur: “ciinkii tarlanin agact insan midir ki, senin tarafindan
kusatilsin?” (Devarim 20:19).

[Evin damma] korkuluk insa etme mitsvasinin sebebi sudur: “ta ki evine kan
getirmeyesin” (Devarim 22:8) [yani, birinin ¢atidan diismesini engellemek i¢in].

Yazi, tohumlarin karisik ekilmesini yasaklama sebebi olarak pen tikdash ha-mele’ah
ha-zera (“ektigin tohumun dolulugunun kaybolma tehlikesi”) (Devarim 22:9)
ifadesini verir. Bunu Rabbi Menahem Ispanyol sdyle aciklar: “ta ki hepsinin kutsal
olmasina sebep olsun.”

Sehirde ¢iglik atmayan kizin (Devarim 22:4) oldiiriilmesinin sebebi, “¢linkii goniilli
olarak teslim olmus olmasidir.” Fakat olay sehir disinda, kimsenin gérmedigi bir
yerde gerceklesmisse, bu durum “adam komsusuna karsi kalkip onu 6ldiirdiigiinde”
(Devarim 22:26) olan duruma benzer [yani, kadin zorla tecaviize ugramistir].
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Yoksula 6diing vermenin (Devarim 15:8) sebebi sudur: “ta ki Rab’be karsi sana
haykirmasin ve bu, senin i¢inde bir giinah olmasin” (Devarim 15:9).

“Yabanciy1 seveceksin” mitsvasinin sebebi sudur: “ciinkii sen Misir diyarinda bir
yabanciydin” (Devarim 10:19).

Yabanci, yetim ve dul i¢in adalet mitsvasinin; rehin alma hiikiimlerinin sebebi sudur:
“Misir’da bir koéle oldugunuzu hatirlayacaksiniz... bu yiizden size bu seyi yapmanizi
emrediyorum” (Devarim 24:18).

“Tarlanda hasat yaptiginda, bir demeti tarlada unuttugunda geri donilip onu
almayacaksin” (Devarim 24:20) mitsvasinin ve “Baginin iiziimlerini topladiginda
tekrar arkasindan toplamayacaksin; bu yabanci, yetim ve dul i¢in kalacaktir”
(Devarim 24:21) mitsvasinin sebebi benzerdir. Yazi sdyle der: “Ve Musir diyarinda
bir kole oldugunuzu hatirlayacaksiniz; bu yiizden size bu seyi yapmanizi
emrediyorum” (Devarim 24:22).

Israel’e “sarki”nin (Devarim 32:1-43) 6gretilmesinin amaci, onlara bir tamk olarak
hizmet etmesiydi.

Yazi, kan yenmesini yasaklar clinkii kisi “eti ile birlikte hayati yememelidir”
(Devarim 12:23).

Yazi, bir kurbanin kaninin mizbeah’ta sunulmasint emreder — can yerine can —
“clinkii can sebebiyle kefaret yapan kandir” (Vayikra 17:11).

Tora, biitiin kurbanlarin Miskan’a getirilmesini (Vayikra 5:5) emreder ki Israel, artik
“acik tarlada seytanlara kurban sunmasin” (Vayikra 5:5) — Misir’da yapmaya alisik
olduklari gibi (bkz. Vayikra 17:7 ve Rashi).

Yazi agikea bildirir ki Pesah kuzusunun kaninin séve ve kapi yanlarina siirtilmesinin

sebebi sudur: “ta ki Rab, yok edicinin evlerinize girip sizi vurmaya izin vermesin”
(Semot 12:23).

Mose, Paro ile ilk konusmaya geldiginde, Israel’in neden Rab’be kurban sunmakla
ylkiimlii oldugunu ona agiklamisti. Mose, Paro’ya sdyle dedi: “ta ki O, veba veya

kili¢ ile lizerimize diismesin” (Semot 5:3). Bu sir, Hizkiyahu olayinin anlatiminda
acikea aciklanir. Akilli olan anlayacaktir.

YESOD MORA Béliim 9
KUTSAL METINDE ACIKLANMAYAN MIiTSVA SEBEPLERI

1. Nisan Yeni Ay, Yom Kippur Tarihi,Sukkot Festivali Tarihi, Ikinci Pesah
Tarihi, Bir Oglagin Anasimn Siitiinde Pisirilmesi vb.

Sair sdyle dedi: “Gozlerimi ag, ta ki Senin yasandan harika seyleri gorebileyim”
(Mezmur 119:18).
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[Yaz1 sOyle der:] “Bu ay [yani Nisan] sizin i¢in aylarin baslangici olacaktir” (Semot
12:2). Nisan’1n birinci giinii [ibranice, yom ha-molad] gercekten yilin baslangicidir.
Miskan bu giinde dikildi (bkz. Semot 40:17). Ayrica “li¢ sicimli kordon”3 [yani,
Yenge¢ (Cancer)] Nisan’in onuncu giiniinde baskindir [ki bu, Israel’in Pesah
kuzusunu Misir’da ayirdigr giindiir; bkz. Semot 12:3]. O sirada giines kendi
yiiceligindedir ve ay kendi “evindedir.”4 Goksel cisimler ayni sekilde yedinci aymn
onuncu giiniinde de olumlu bir bi¢imde hizalanirlar (Vayikra 23:27).

Anma Giinii’'nliin [yani Ros Hasanah] anlamimi ben daha Once agiklamig
bulunuyorum.

Pesah ve Sukkeot, ay dolunay ve yarim dolunay oldugunda diiser.5 Semini Atzeret
[Sukkot’tan sonraki giin], aym yolculugunda oyalanmasi nedeniyle tutulur [Tisri
ayindal].

(Ay ve gilines o zaman olumlu bi¢cimde hizalanmistir. Onlar “liglincii hizalanma”da
veya “l¢iincii goriintiste”dir (li¢ sicimli kordon) ki buna sevgi hizalanmasi (mabbat
ahavah) da denir. Bkz. J.L.X. Krinsky, Chumash, Mehokekei Yehudah, Semot 12:13.
Hizalanmalarin tanimi i¢in Yesod Mora’nin Stern baskisinin 47. sayfasina bakiniz.
Creizenach, tli¢ sicimli kordonun ayimn yeryiizii etrafindaki seyrinin iicte birini
tamamlamasi anlamina geldigini aciklar.

DIPNOT: Gokyiizii on iki “ev”’e bdliinmiistiir. Bunlar kabaca zodyagm on iki bdliimiine
karsilik gelir. “Giines kendi yiiceligindedir” ifadesi, ko¢ burcuna (Aries) bir gondermedir; bu,
giinesin “evi”dir. Bir kisi kendi evindeyken nasil yiiceligindeyse, giines de Oyledir. Ay’ evi
Yengec’tir (Cancer). Stern ve Levin baskilarmi izledim; bunlar harfi harfine “biri kendi
yliceliginde ve digeri kendi evindedir” seklindedir. Bu ayn1 zamanda 7uv Elem’in de
okumalaridir. Nisan’mn onuncu giiniinde giines, kendi yiicelik yeri olan Koctadir ve ay
Yengec’tedir ki bu onun “evi’dir. Onlar {giincli goriiniiste olduklarinda, yeryiiziine iyilik
sacilir. Waxman ve Baer baskilar1 soyle okur: “Biri kendi yiiceliginde ve digeri kendi utang
evindedir.” Creizenach bunu sOyle agiklar: ay o sirada kendi yiiceligindedir ve Mars utang
evindedir.

Hem Pesah hem Sukkot yedi giin boyunca tutulur. Pesahin ilk giinii Nisan 15’¢ diiser ve
Sukkot’un ilk giinii Tisri 15°e diiser. Pesah’in son giinii Nisan 21’dir ve Sukkot’un son
giinii Tisri 21°dir. Ay ayin on besinde doludur ve yirmi birinde yarim doludur.

Ve ay, olumlu hizalanmaya Tisri 22’ye kadar girmez. Bu nedenle Sukkot’a bir ek giin
eklendi. Fakat ay, Nisan’da daha hizli hareket eder ve olumlu hizalanmaya ayim yirmi birinde
girer. Bu nedenle Pesah yedi giin boyunca kutlanir.

Siinnet, dogumdan sonra yedi tam giine yakin bir zamanda yapilir, ¢linkii Tora nin
sayma bi¢imine goére, dogum giinlinde geriye kalan bir an bile tam bir giin olarak
sayilir. Ayni sekilde, yilin son giinii de tam bir y1l olarak kabul edilir. Yedinci giiniin
onemi iyi bilinmektedir. Ayn1 durum yedinci y1l ve yedi “yil haftas1” i¢cin de gegerlidir
[vani, Yovel; bkz. Vayikra 25:8]. Yovel yil1 — ki biitiin kolelerin serbest birakildigi
yildir (Vayikra 25:10) — [Levi’'nin calisma O6mrii] ile ortiisiir. Bu nedenle sdyle
okuruz: “Ve elli yasindan itibaren, onlar [yani, Levililer] isin hizmetinden
doneceklerdir” (Bamidbar 8:25).

DIPNOT:
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Yaz silinnetin sekizinci glin yapilmasini emretmesine ragmen (Beresit 17:12; Vayikra 12:3),
pratikte siinnet yaklasik yedi tam giin gegtikten sonra yapilir. Boylece, sekiz giiniin ne ilk
giinii ne son giinii tam bir giin degildir ve gercekte, eylem gergeklestirilmeden 6nce yaklasik
yedi tam giin ge¢mis olur.

Harfi harfine: “Yilin bir giinii, bir y1l olarak sayilir.” Bu kural bir kral i¢in gegerlidir. Bkz.
Ros Hasanah 2b: “Bir kral Adar’in yirmi dokuzuncu giiniinde atanirsa, o giin onun
hiikkiimdarliginin ilk yili sayilir ve ertesi giin, yani Nisan’in birinci giinii ikinci yilinin
baslangici sayilir.”

Astroloji Ogretisine gore, yedinci giin 6nemlidir ¢iinkii bu giinde dogada ve kaderde bir
degisim vardir. Bkz. ibn Ezra Beresit 8:5 yorumunda: “Noah ¢eyrek nobeti gozlemledi.” Ay,
dort nobete ayrilir. Nobetler aym yedinci giiniine diiser; bu, ayin bir ¢eyregidir. Bu nedenle
Noah, kuzgunu gonderdikten sonra giivercini gondermeden 6nce yedi giin bekledi. Ayrica bkz.
ibn Ezra Vayikra 12:2: “Bir ¢ocuk doguran kadmin yedi giin tame olmasimin nedeni,
gilinlerin bir ¢eyregini tamamlamayr beklemesi gerektigidir... Yedi giliniin sonunda bir
degisim goriiliir.”

Yedinci gilin, metsora, Nezir, niddah, oliiye dokunan kisi ve diger ritlieller acgisindan
onemlidir. Bkz. Vayikra 13:5-6, 32-35, 51; 14:9, 32; 15:19; Bamidbar 6:9; 19:12,19.

Yazar (8:2’de) Sabat’in sebebini daha dnce belirtmisti. Burada ise yedinci sayisinin Sabat’in
kutsalliginin 6tesindeki onemini not eder. Bu sayi, Tanri’'nin diinyay1 alt1 giinde yaratip
yedinci gilinde istirahat ettigine bir hatirlatma islevi goriir.

“Semita y1l1.” Bkz. Vayikra 25:4. ibn Ezra’ya gére, yedinci yil da tipki yedinci giin gibi
astrolojik bir 6neme sahiptir.

ikinci Pesah [Pesah’tan bir ay sonra tutulur; bkz. Bamidbar 9:13], artik yilinda
[Pesah’in tutuldugu zamana] karsilik gelir.

“Bir oglag1 anasinin siitiinde pisirmeyeceksin” (Semot 23:19) su mitsvalara benzer:
“Onu [sliriiniin veya siiriiniin digisini] ve yavrusunu ayni giin 6ldiirmeyeceksin”
(Vayikra 22:28), “annesi ile yavrusunu birlikte almayacaksin™ (Devarim 22:6), ve
“okiiz ve esekle birlikte siirmeyeceksin” (Devarim 22:6).

Hayvanlarla cinsel iliskinin yasaklanmasinin sebebi — “clinkii diyarinizda bdyle
yapilmayacaktir [yani bir hayvanin cinsel organlarina zarar vermek]” (Vayikra 22:24)
— ve “Bir kadin erkege ait olan seyi giymeyecek, bir erkek de kadmin giysisini
giymeyecek” (Devarim 22:5) mitsvalarinin sebebi, bu eylemlerin Tanri’nin isine
aykiri olmasidir. Yazi benzer bicimde sOyle der: “Hiikiimlerimi tutacaksiniz”
(Vayikra 19:19). Bu nedenle keten ve ylinden yapilmis bir giysinin giyilmesini de
yasaklar.

[Belli deri hastaliklarindan siiphe edilen bir kisinin]16 yedi giin karantinaya

alinmasinin sebebi iyi bilinmektedir. Ayn1 sey niddah olan kadin (Vayikra 15:25-28)
ve doguran kadin (Vayikra 12:2) i¢in de gegerlidir.

DIPNOT:

Kutsal Yazi, Pesah Kuzusu’nu vaktinde yiyemeyenlere, artik yilda bayramin diistiigii zamana
denk olarak, bir ay sonra telafi niteliginde bir téren yapmaya izin verir.
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ibn Ezra’ya gore, bu yasalarin amaci hayvanlara zulmii engellemektir. Bkz. ibn Ezra Semot
23:19: “Bir oglag1 anasimin siitiinde pisirmenin yasaklanmis olmasi muhtemeldir, ¢iinkii bu
cok zalimce bir eylemdir.” Ayrica bkz. Devarim 22:10: “Tann yaratiklarina merhamet etti.”

Bunlar dogal olmayan eylemlerdir. Ciinkii Tanr1 cinsiyetlerin ayr1 olmasini istedi. Ayrica
insan ile hayvanin cinsel birlesme i¢inde olmasin1 istemedi.

Vayikra 19:19. ibn Ezra’ya gore, keten ve yiin karigimmin yasaklanmasi, Tanri’nin ayri
kalmasini istedigi seylerin karistirilmasini sembolize eder.

Degerleme, bir aylik yastan itibaren baslar; [0 zaman ay] kiginin dogdugu zamandaki
yerine geri doner. Bes yasina kadar kisinin degeri bes sekeldir. Bu bes sekel, bes yasa
karsilik gelir. Bes yastan yirmi yasa kadar kisinin degeri yirmi sekeldir. Yirmi yastan
altmis yasa kadar — kisinin zihinsel ve fiziksel giiciiniin dorukta oldugu dénem —
kisinin degeri elli sekeldir. Bu elli sekel, bes yasa karsilik gelir. Altmis yasindan
itibaren miktar bes azalir.

Kadinlarin degerlemeleri, erkeklerin degerlemesinin yaklagik yarisidir. Bunlar
sunlardir: ti¢ (bir aydan bes yasina kadar); on (bes yastan yirmi yasa kadar); ve otuz
(yirmi yastan altmis yasa kadar).

Erkecin Azazel’e gonderilmesi (Vayikra 16:17-22), metsora’nin arinma ritiieline
benzer. Onun batini anlami, kutsal Bilgelerin yazilarinda agiklanmistir. Ayni sey,
boynu vadide kirilan diive i¢in de gegerlidir (Devarim 21:6). ibranice gramerin sirrin1
anlayan, lo ye‘aved bo (Devarim 21:4) ifadesinin anlamin1 anlayacaktir.

2- Kutsal Metinde A¢iklanmayan Mitsva Sebepleri

Rabbi Saadiah Gaon, kirmiz1 diivenin (parah adumah) tame olan1 arindirip tahor
olan1 aksama kadar tame kilmasinin nedenini anlamakta kisinin sagirmasina gerek
olmadigini sdyler; ciinkii bal, onu yiyenin biinyesine gore bazen fayda saglar, bazen
zarar Verir.

Tame sigir, tame kus ve suda siiriinen seylerin (Vayikra 11; Devarim 14)
yasaklanmasinin sebebi 1yi bilinmektedir.

Bir fahigenin ticretinin veya bir kdpegin bedelinin Tapinak’a bagislanmasi hakarettir;
bu yiizden bdyle bir eylem yasaktir (Devarim 23:19). Ayni ilke, kusurlu bir hayvanin

kurban olarak sunulmasina (Vayikra 22:2-25), kusurlu bir kohenin veya kel bir
Kohenin kurban sunmasina da uygulanir. Ciinkii bu, Tanr1’nin isinin tersidir.

DIPNOT:

Bir kisi, kendi degerini veya bir bagkasinin degerini Tapinaga bagislamaya adanmiglik yemini
edebilir. Degerleme, Tora tarafindan Vayikra 27:1-9°da belirlenmistir.

Harfi harfine, “yerine donene kadar.” Ay dongliyli tamamladiginda, yani ¢ocuk bir aylik
oldugunda. “Ad shuv el ha-makom”, bana gore, “topraga donene kadar” (Beresit 3:19)
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ifadesine bir gondermedir. Bagka bir deyisle, degerleme bir ayliktan itibaren baslar ve kisi
yasadigi siirece devam eder.

Hayatin en ilk donemindeki degerin on kati. Bu nedenle, kisi elli yasin1 gegse bile en yiiksek
deger elli sekeli asla agmaz.

Harfi harfine, “ve oradan eksi bes.” Metin belirsizdir. Altmis yasindan itibaren bir erkegin
degeri on bes sekeldir; bu, bes yasindaki ve yirmi yasindaki degerlendirmeden bes eksiktir.
Bkz. Vayikra 27:7.

Burada, bir kus “acik kir alana salmr.” Karsilastir: Vayikra 14:1-7. Kegi, Israel’in
giinahlarini tagir; kus ise metsora’nin tame'sini uzaklastirir.

Ibn Ezra’nin burada neye génderme yaptigi acik degildir. Pirkei de-Rabbi Eliezer’e gore,
erkec, Samael’e (Satan) gonderilirdi; boylece Yom Kippur’da Israel’i suglamamasi icin
riigvet niteliginde olurdu. Tbn Ezra Vayikra 16:8°de, erkegin Israel’in giinahlarimi insanlarin
yasamadigl, sedim’in bulundugu bir yere tasidigimi ima eder. Karsilagtir: “Gilinahlarimizi
denizin derinliklerine atarsm” (Mikha 7:19). Bu sekilde Israel, Yom Kippur’da tiim
giinahlarindan arinmis olurdu. Metsora arinma ritiielindeki kus ayni islevi goriir.

Diive, 1ss1z bir vadide basi kesilerek hazirlanir. Ibn Ezra’ya gére, bu ritiiel cinayet giinahini
tagir.

Devarim 21:4’te sdyle yazar: asher lo ye‘aved bo, ki iki gekilde cevrilebilir: (1) “tzerinde
calisilmayan (siiriilmeyen)” veya (2) “lizerinde ¢alisilmayacak olan.” Ilk yorumda ye‘aved
genis zaman, ikinci yorumda gelecek zamandir.

Bir cesede temas eden bir kisi yedi giin boyunca tame olur. Yalnizca kirmizi diivenin
kiilleriyle serpilerek tahor olabilir. Bkz. Bamidbar 19.

Ibn Ezra sdyle yazar: “Kisinin yedigi yiyecek, onun kendi etine doniisiir” (Vayikra 11:43’a
yorum). Dolayisiyla, tame seyler yiyen bir kisi tame olur. Bu nedenle, tame yaratiklar1 yeme
yasaginin sebebi, Israel’in kutsiyetinin korunmasidir. Bu yiizden Yazi soyle der: “Kendinizi
kutsayin ve kutsal olun; ¢ilinkii Ben kutsalim” (Vayikra 11:44).

ibn Ezra, Vayikra 21:5 iizerine soyle der: “Yazmin, kohanim’e ‘baslarmin iizerinde kellik
yapmamalari, sakallariin koselerini tirag etmemeleri ve bedenlerinde herhangi bir kesme
yapmamalar1’ konusunda uyarida bulunmasiin nedeni, basi kel olanin, sakalinin koseleri
tirags edilmis olanin veya bedeninde kesmeler bulunanin, Rabbin huzurunda hizmet
etmelerinin yasak olmasidir.”

Bu, Tanrt’nin insanlar veya hayvanlar icin istedigi durum degildir. Tanri, insanlarin
kendilerini sakatlamalarimi veya saglarimi kokiinden koparmalarini istemez. Bu nedenle,
kusurlu veya kel bir Kohen, Tapinak’ta hizmet edemez.

Yazi, “onu bolca donatacaksin [yani, 6zgiir birakilan bir kdleye ihtiya¢ duydugu seyi
vereceksin]” (Devarim 15:14) yasasini, “ve hatirlayacaksin ki sen Musir iilkesinde bir
koleydin” (Devarim 15:15) ifadesiyle aciklar; ve Rab, seni oradan ¢ok biiyiik bir
servetle cikardi.

Glinlerin uzunlugu, anne kusun gonderilmesi i¢in vaat edilmistir (bkz. Devarim 22:6—

7). Bu vaat, anne kusun yavrularinin alinmasi i¢in verilmemistir; ¢linkii yavrular
almak istege baghdir. Ayn1 6diilii — yani giinlerin uzunlugunu — bizi bu diinyaya
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getiren ve giinlerimizi uzatacak olan ebeveynlere saygi mitsvasi i¢in de buluruz
(Semot 20:12).

Bahsi gecen durum [yani anne kusu gondermek ile anne-babay1 onurlandirmanin ayni
odili almasi], ‘“ve-ha’arakhta”nin [“glinlerini uzatasin diye”] gecisli bir fiil
olmasindandir (Devarim 22:7).

“Fakat Tanri’'ndan korkacaksin”, “koriin Oniine engel koymayacaksin ve sagiri
lanetlemeyeceksin (Vayikra 19:14) ifadesinin ardindan gelir; yoksa Tanri, koriin
ontline engel koyan kisinin gérmesini alabilir ve sagira lanet eden kisinin igitmesini
alabilir. Yagliya saygi gdstermeyi buyuran yasa da bunun gibidir (Vayikra 18:32).
Yazi Ogretir ki: eger yaslhidan korkmazsan, yaslandiginda seni yargilayacak olan
Tanr1’dan kork.

Yazi1 bize putperestlik hakkinda soyle der: “[Benim Oniimde] baska tanrilarin
olmayacak” (Semot 20:3). Bu ifade, “gokleri ve yeri yaratmamis olanlar” (Yirmiyahu
10:10) anlaminda anlasilmalidir. Yazi ayrica sdyle der: “Benimle birlikte [giimiis
tanrilar, altin tanrilar yapmayacaksin]” (Semot 20:20), ¢linkii “siz kendiniz gordiiniiz
ki Ben sizinle gokten konustum™ (Semot 20:19) ve Mose’nin agikladigr gibi, “higbir
suret gormediniz” (Devarim 4:12) [Tanr1 kendini size agikladiginda; o halde Tanri’nin
bir goriintiisiinii yapmayn].

Ayrica, “Benimle birlikte giimiis tanrilar, altin tanrilar yapmayacaksin” ifadesinin
anlami su da olabilir: Bana hizmet ederken tapinmak i¢in bir tasvir yapmaya
ihtiyaciniz yoktur.

Ben, altin buzagi olayinin putperestlik icermedigini zaten acgiklamis bulunuyorum.
“Yarin Rab’be bayram olacaktir” (Semot 32:5) bunu agikca gosterir [yani altin
buzagimnin Tanri’ya yOnelmis bir aract oldugu, put olmadigi]. Bu ayet, tam olarak
Aaron’un halka emrettigi seydir. Israel halki Aaron’un emrine gore hareket etti.
Boylece sdyle okuruz: “Ertesi giin erkenden kalktilar ve yakmalik sunular sundular”
(Semot 32:6).

Bu ayette kullanilan Tetragrammaton (YHVH), Elohim teriminin aksine, yalnizca
Rab’be gonderme yapar.

DIPNOT:

ibn Ezra, “ve hatirlayacaksim ki sen Misir iilkesinde bir kéleydin” ifadesini boyle yorumlar.
Semot 20:12 soyle der: “Babam ve anneni onurlandir, ki Tanri’min sana verdigi toprak
iizerinde giinlerin uzun olsun.” Ibn Ezra bunu sdyle agiklar: “Ebeveynlerin, senin giinlerinin
uzun olmasinin sebebi olacaklardir. Onlar1 onurlandirdigin i¢in Tanri seni uzun bir dmiirle

odiillendirecektir.” Boylece, kisinin ebeveynleri uzun yasamin sebebi olacaktir.

Ve-ha’arakhta, “giinleri uzatacaksin” anlamma gelen gecisli bir fiildir; yani “annenin
gonderilmesi” mitsvasini yerine getirerek giinlerini sen uzatacaksin. Bu nedenle, anne kusu
gondermek ile anne-babay1 onurlandirmak ayn1 6diili alir.

Yazi, yasliya saygi gosterme yasasinda, “fakat Tanri’'ndan korkacaksin” der.
Bu nedenle, “ve Tanri’'ndan korkacaksin” (Vayikra 19:31), “kocamis sagin Oniinde

kalkacaksin ve yaglinin yiiziinii onurlandiracaksin” (Vayikra 19:31) ifadesinin ardindan gelir.
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Baska bir deyisle, Semot 20:3 gercek tanrilara degil, insanlar tarafindan uydurulmus tanrilara
gonderme yapar.

Ilk yoruma gére, “Benimle birlikte giimiis tanrilar, altin tanrilar yapmayacaksin” ifadesinin
anlami1 sudur: Benim bir suretim olmadigini gordiiniiz; o hélde Benim hicbir tasvirimi
yapmayin.

Ikinci yoruma gére ise anlami sudur: Bana ibadet ederken herhangi bir tasvire ihtiyaciniz
yoktur; o halde Bana ibadet ederken bir tasvir kullanmayin.

Ibn Ezra’nin Semot 32 iizerine olan girisine bakiniz. ibn Ezra, bunu burada belirtir; ¢iinkii
az once Semot 20:20°nin anlamini agiklamistir ve bu ayet, Tanri’nin ibadetinde bir tasvir
kullanilmasini yasaklar. Israel, altin buzag1 yaptiginda bu yasagi ihlal etti.

Bu nedenle, halk Rab’be ibadet etti; altin buzagina ibadet etmedi.
3. Miskan’in Bu Sekilde insa Edilmesinin Sebepleri

Akallr [kisi], Miskan’in sirrin1 ve antlasma sandiginin sirrini, iki keruv arasindan
cikan sesten (Semot 25:22; Bamidbar 7:89) anlayacaktir.

Sandik iki bucuk arsin uzunlugundaydi [ve bir bucuk arsin genisligindeydi; Semot
25:10], ¢ilinkii levhalarin her biri [on s6ziin yazili oldugu tabletler] kare bi¢cimindeydi.
Uzunlugu genisligiyle ayniydi. Onlar sandigin icini dolduruyorlardi [yani levhalar
sandigin i¢ Olciisiine tam uyuyordu]. Sandigin duvarlart yarim arsin genisligindeydi.
Sandik bir buguk arsin yiiksekligindeydi. Bu 6l¢ii, lechem panim masasinda oldugu
gibi (Semot 25:23-30), ayaklarini da igeriyordu; ¢iinkii Yazi acik¢a sOyle der: “onun
dort ayag iizerinde” [pa‘amotav] (Semot 25:12). Pa‘am terimi Ibranicede sikca
kullanilir. “Koseler” anlamina gelmez; “ve iki halka” (Semot 25:12) ifadesi bunu
acike¢a gosterir. Ciinkii [pa‘amotav’1 “koseleri” olarak yorumlayan] miifessirlere gore,
metin “halkalarin ikisi” seklinde olmaliydi, “ve iki halka” degil.

Ketoret sunagi (Semot 30:1-20), menora ile lechem panim masasi arasinda, perde
disinda [kutsal ile en kutsal arasindaki perde] bulunuyordu. Sunagin yiiksekligi — iki
arsin (Semot 30:2) — menora ve masadan daha yiiksekti.

On perde (Semot 26:1) ve onlarin {izerine yerlestirilen on bir perde (Semot 26:7) sirr1
da bilinir. Ayni1 sey, ilk perde takiminin neden yirmi sekiz arsin uzunlugunda oldugu
(Semot 26:2) ve ikinci perde takiminin neden otuz arsin uzunlugunda oldugu (Semot
26:8) konusunda da gecerlidir.

Bronz sunak (Semot 27:1-8), ¢ikintisinin altindan sunagin yarisina kadar uzanan bir
ag ile yapilmisti. Bu, onun gercek yapim sekliydi.

Efod’un sirr1 (Semot 28:6—-12) son derece degerlidir; ¢iinkili iki safir tasinin her birine
alt1 isim yazilmisti. Bir tag sagindaydi ve digeri solundaydi.

Dikkat et: Taslarin {izerinde higbir suret yoktu. Bu, [gdgiin on iki boliimiine] karsilik

gelir. Bu boliimler yalnizca zihinle algilanabilir. Onlar, Israel kabilelerinin sayisina
karsilik gelirler.
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Gogiisliik “efodun isi gibi” 1di (Semot 28:15). Kareydi (v. 16) ve dort yonii temsil
ediyordu. Her bir tas1 (vv. 17-20) bu nedenle digerinden farkliydi. Gogiisliige kalic
olarak yerlestirilen kutular ve halkalar (Semot 28:23-25), gok ekvatoruna isaret eder.
Urim (Semot 28:30) kelimesi kelimesine anlagilmalidir. Tummim de 6yledir; onlar
goksel cisimlere isaret ederler. Tummim sayis1 bese karsilik gelir.(Kelimenin tam
anlamiyla, dairesel say1. tummim sayisal olarak bes sayisina karsilik gelir; bu say1
biitiindiir ya da tamamlanmis bir sayidir ve bes hareket eden yildiza (gezegene) isaret
eder. Eskilerin yalnizca bes goriiniir gezegeni bildigi not edilmelidir; yani Veniis,
Mars, Jiipiter, Satiirn ve Merkiir. Bes, dairesel say1 olarak adlandirilir ¢linkii kendisine
geri doner; yani kendi toplamlarinda bulunur, s ile ¢arpildiginda. Ornegin 5x5 = 25;
25%5 =125; 125%x5 = 625 ve boyle devam eder. Bunu, 6 istisnasi disinda baska higbir
sayida bulmayiz.)

Mose, onlart [urim ve tummim], goksel cisimlerin — yani yildiz kiimelerinin —
konumuna gore, Miskan’1 diktigi giin gogiisliige yerlestirdi. Akilli olan anlayacaktir.

DIPNOT:

Miskan, Tanrisal varligin bulundugu bir yer olarak hizmet etti. Semot 25:12°ye bak: “Ve
bana bir mikdas yapsinlar, ve Ben onlarin arasinda ikamet edeyim.” Ayrica Semot 25:40°a
bak: “Tanrinin giiciiniin bagka yerlere gére daha belirgin oldugu yerler vardir.” Rabbi Yosef
ben Eliezer (Tzafenat Pane’ah) aciklar ki ibn Ezra, Miskan ve onun kaplarinm iist
diinyanmn karsiliklar1 olduguna inaniyordu. Bu, Y.L. Fleisher tarafindan Ibn Ezra’mn kisa
Semot yorumunun edisyonunda alintilanir. Viyana 1926, s. 235. Rabbi Yosef ben Eliezer,
Miskan yorumunda Ibn Ezra’y1 desteklemek icin su Midras1 aktarir: “Tanri, Mose’yi [goge]
yiikseltti ve ona [iist diinyay1] gosterdi. Sonra Tanr1 Mose’ye dedi ki: burada gordiigiiniin bir
kopyasini [yeryliziinde] yap.” Midras Sir Ha-Sirim, Sir Ha-Sirim 3:11 {izerine.

Sandik, Tanri’nin tahtinin — kissei ha-kavod — bir sembolii olarak hizmet ediyordu. Tanri,
Mose’ye sandik araciligiyla iletiyordu. Semot 5:22’ye bak: “Ve orada seninle bulusacagim, ve
sana konusacagim sandigin kapaginin {istiinden, iki keruv arasindan, Israel’in ¢ocuklarina
emir olarak verecegim tiim seylerden.”

Bu, genislikteki ve uzunluktaki fazladan yarim arsini aciklar. Boylece sandigin i¢i bir arsin
genisliginde ve iki arsin uzunlugundaydi. Ancak distan 6l¢iildiigiinde sandik iki buguk arsin
uzunlugunda ve bir buguk arsm genisligindeydi; ¢linkii duvarlart yarim arsin kalinligindaydi.
Bkz. Ibn Ezra, Semot 25:10 iizerine.

Levhalarm yerlestirildigi sandigm o kismmin gergek yiiksekligini bilmiyoruz. ibn Ezra’ya
gbre Semot 25:12°de, her levha yarim arsin kalinhgindaydi. ibn Ezra bunu bdyle yorumlar;
¢linkii normal kosullar altinda Mose’nin, her biri bir kare arsin boyutunda olan iki levhay1
tagimas1 imkansiz olurdu.

Kelimenin tam anlamiyla: “iki halka.” Semot 25:12 sdyle der: “Ve onun i¢in dort altin halka
dokeceksin ve onlar1 onun dort pa‘amot’una koyacaksin; ve iki halka onun bir kdsesinde
[tzalo], ve iki halka onun diger yan kosesinde [tzalo].” Ciimle, “ve iki halka onun bir
kosesinde... ve iki halka onun diger kdosesinde...” ikinci bdoliimdeki halkalarin ilk
boliimdekilerle ayni olmadigini ima eder. Eger ayn1 olsaydi, ayet sOyle olurdu: “...dort altin
halka dokeceksin... halkalarin ikisi onun bir yan kosesinde, ve halkalarin ikisi onun diger
yan kosesinde.” Simdi — ayetin ikinci boliimiinde bahsi gegen halkalar sandigin yan
koselerine yerlestirildigine gore — ayetin ilk boliimiinde bahsedilen halkalar baska yere
yerlestirilmisti. Bu nedenle pa‘am terimi “kose” anlamina gelemez.
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Baska bir deyisle, ketoret sunagi, menora ve lechem panim masasi, kodesh olarak bilinen
Miskan boliimiinde bulunuyordu (Semot 40:26).

Lechem panim masast bir buguk arsin yiiksekligindeydi. Menora’nin yiiksekligini Tora
belirtmez. ibn Ezra, onun sunagin yiiksekliginden daha algak oldugunu varsayar. Oysa
Hahamlar’a gére menora on sekiz tefah — yani ii¢ arsin — yiiksekligindeydi. Bkz. Rasi,
Semot 25:35 lizerine.

Onlar, Miskan’m ahsap iskeletini dogru bigimde ortecek sekilde, Semot 26:11-16’da verilen
talimatlara gore yapilmiglardi. Perdeler gokleri temsil eder. Tehillim 104:2°ye bak: “O,
gokleri perde gibi gerer.”

Yani, bir perde takimimnin neden yirmi sekiz arsin, digerinin neden otuz arsin uzunlugunda
oldugunu bilmemizin nedeni budur.

Miskan on arsin genisliginde ve on arsin yiiksekligindeydi. Miskan’in yan tahtalarinin alt
arsin1 yuvalarin igine oturuyordu. ilk perde takimi, Miskan’im tepesini ve yan tahtalarin agikta
kalan dokuz arsmini drtiiyordu. ikinci perde takimi ise ilk takimin orttiigii her seyi ve ayrica
yuvalart da oOrtiiyordu. Bu nedenle ilk takim yirmi sekiz arsin, ikinci takim ise otuz arsin
uzunlugundaydi.

Ibn Ezra’ya gore efod, baskahinin gelecegi dngormek i¢in kullandig bir astrolojik aletti. Bkz.
Ibn Ezra ve Nahmanides, Semot 28:6 iizerine.

Efod {izerindeki iki tag tizerindeki on iki isim, gdgiin on iki burcuna karsilik gelir; bunlarin
altis1 gégiin kuzey boliimiinde, altis1 giiney boliimiinde bulunur. On iki isim de iki gruba
ayrilir.

Kelimenin tam anlamiyla: “diisiinceye.” Gok, on iki takimyildizi iceren on iki boliime ayrilir.
Bu boliimleri belirleyen gizgiler gozle goriilemez; sadece zihinle kavranabilir.

Gogiislik benzer bir astrolojik anlama sahipti. Ancak islevi efodun isleviyle ayni degildi.
Tanrisal bolluk Israel’e gégiisliik iizerinden inerdi, efod iizerinden degil. Bkz. ibn Ezra,
Semot 28:6 lizerine.

Her tas digerinden farkliydi; bu, on iki kabilenin her birinin benzersiz oldugunu gésterirdi.
Her tas, Israel iizerine gogiisliik iizerinden inen goksel bollugu simgeliyordu.

Urim kelimesi “1siklar” anlamma gelir. Ibn Ezra biiyiik olasilikla bu “1siklar”m giines ve aya
karsilik geldigini kasteder (Simon ve Levin), ancak bunu agik¢a sdylemez. Ancak Miskan
goklere karsilik geldiginden ve urim “isiklar” anlamina geldiginden, Ibn Ezra bunun
goklerdeki 1siklara — yani gilines ve aya — gonderme oldugunu varsayar. Josephus da
Miskan’1 g6giin bir temsili olarak goriir.

YESOD MORA BOLUM 10
DINI YASAM

1. Sema
Tanrimizin Tora’s1 ne kadar degerlidir. O’nun tanikliklar1 ne kadar dogrudur. O’nun

sozleri ne kadar giizeldir. Ciinkii Kutsal Yazi, insan bedeninin dort degisen
durumundan s6z eder: oturmak, yiirlimek, yatmak ve kalkmak (bkz. Devarim 6:4-7).
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Yukarida sayilanlarin tamami gegissiz fiillerdir [oturmak, yiiriimek, yatmak ve
kalkmak].

Devarim 28:30°daki yiskavennah fiili seni rahatsiz etmesin; zira anlami1 “onunla
yatacaktir”dir. Yiskavennah, “Seninle konaklamayacaktir” ifadesindeki yegurekha
kelimesine benzer; nitekim “Koétiiliik Seninle konaklamaz” (Tehillim 5:5).

Bilgelerimiz, Talmudik terminolojiyi kullanarak etken bi¢cim sokhev (“yatar”) ile
edilgen bi¢cim niskav (“yatilmig”) arasinda ayrim yapmiglardir. Ancak Kutsal
Yazi’daki kullanimda her ikisi de “yatmak™ anlamina gelir [her iki bicim de
gecissizdir]; nitekim “Iste, diin gece babamla yattim” ifadesindeki sakhavti (Beresit
19:34) bunu kanitlar.

Suna dikkat et: Bir insan yattiginda uyaniktir. Buna ragmen Kutsal Yaz, “ve o yerde
yatt1” (va-yiskav) (Beresit 28:11) der ve “orada uyudu” demez; ¢iinkii insanlarin cogu
uykuda yiiziistii veya yatay durumdadir [bu nedenle sakhav bazen “uyumak”
anlaminda kullanilir]. Kutsal Yazi, “Ve David atalariyla birlikte uyudu” (va-yiskav)
(Melakhim I 2:10) der; ¢iinkii uyuyan kisi bir cesede benzer.

Bir insan bir yerde dinlendiginde, oturur. Oturmak, adeta kalkmanin yar1 halidir.
“Kalkmak” (kimah), ayakta durmak olarak tanimlanir; nitekim “evde ayakta
duracaktir” (ve-kam) ifadesinde oldugu gibi (Vayikra 25:30). Dolayisiyla u-ve-
kumekha (“ve kalktiginda”) ifadesi “ayaga kalktiginda” anlamina gelir.

“Yiirtimek”, bir yerden bagka bir yere hareket etmek olarak tanimlanir; oturmanin
karsitidir. Bir insan yattiginda, basindan ayagina dogru [yatay] bir ¢izgi cizilebilir. Bu
nedenle ayakta durmak [yani kalkmak], yatmanin karsitidir. Tehillim 1:1 goyle der:
“Yiirimemistir... Ayakta durmamistir... Oturmamaistir.” “Yatmamaistir” demez;
clinkii bir insan genellikle yatarken uyur.

Tora, “ve onlar hakkinda konusacaksin” (Devarim 6:7) der. Bunun anlami, “onlar
hakkinda kalbinde konusacaksin”dir; nitekim “kendi kalbimle konustum™ ifadesinde
oldugu gibi (Kohelet 1:16). “Ve onlar hakkinda konusacaksin” ifadesi ayn1 zamanda
kelimesi kelimesine de alinmalidir; yani agzinla konugmay1 ifade eder.

Boylece Tanri, bizlere O’nun yasasi lizerinde tiim faaliyetler sirasinda ve bedenin tiim
durumlarinda tefekkiir etmemizi emretmistir (bkz. Devarim 6:6). Kutsal Yazi bunu
acikca, “Ve O’nun yasasi iizerinde gece ve giindiiz tefekkiir eder” (Tehillim 1:2)
ifadesiyle belirtir. Slomo da benzer bigimde, bilgeligin her durumda aranmasini
oglitlemistir: “Yiriidiiglinde sana yol gosterecek; yattiginda seni koruyacak;
uyandiginda [yani ayakta durdugunda veya oturdugunda] seninle konusacaktir”
(Miglei 6:22).

DIPNOT:

1. Tora s6yle der: “Dinle Israel, Tanrimiz Asem, Asem birdir... Ve bugiin sana emrettigim bu
sozler kalbinin iizerinde olacak; ve ... evinde oturdugunda, yolda yiiriidiigiinde, yattiginda ve
kalktiginda onlar hakkinda konusacaksin” (Devarim 6:4-7).

Baska bir ifadeyle, Sema oturma, yliriime, yatma ve kalkma olmak tizere bu dort durumu
icerir. I1k bakista, “yattiginda” ifadesi bir sorun ortaya koyar. Ayet, Tanr1’nin sdzlerinin uyku
halindeyken tekrarlanmasi gerektigini ima ediyor gibi goriiniir. Bu nedenle “yattiginda”
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ifadesi “uyudugunda” anlamina gelmez; kelimesi kelimesine alinmalidir. Béylece Tanri’nin
sozlerinin degerli, dogru ve giizel oldugu goriiliir; yani bilingli ve 6zenli bigimde
se¢ilmisglerdir.

2. Yiskavennah genellikle cinsel iliski eylemine gonderme yapar. Bu nedenle gecisli gibi
goriiniir. Ancak kelime anlami “yatmak” oldugundan, gercekte gecissizdir. ibn Ezra, Devarim
6:6—7’de insan bedeninin degisen durumlaryla ilgili olan fiillerin tiimiiniin — be-sokhbekha
(“yattiginda”) dahil olmak iizere; ki bu kelime yiskavennah ile ayni kokten gelir — gegissiz
oldugunu 1srarla vurgular.

3. Buradaki nokta sudur: ek, fiilin gecisli oldugunu gostermez. Yegurekha, “seni
konaklatmak” anlamina gelmez; “seninle konaklamak™ demektir. Benzer bi¢cimde
yiskavennah, “onu yatirmak” degil, “onunla yatmak™ anlamina gelir.

4. Rabbinlere gore sokhev gecisli bir fiildir ve sin—kaf—bet kdkiiniin etken bigimi, erkegin
kadima niifuz etmesini ifade ederken; fiilin edilgen bigimi, cinsel iligki sirasinda niifuz edileni
ifade eder.

5. Bu 56z, Lot’un kizlarindan biri tarafindan sdylenmistir. Boylece etken bi¢im olan
sakhav’in gecissiz oldugu goriiliir.

6. Baska bir deyisle, “yattiginda” ifadesi “uyudugunda” anlamina gelmez. Ibn Ezra bu sekilde
yorumlar; ¢iinkii Tora, bizleri uyku halindeyken herhangi bir yiikiimliiliik altina sokmaz.

7. Ibn Ezra’nm vurgusu sudur: sokhav, “yatmak” anlamina gelir. Ancak anlami zamanla
uyumay1 ve oliimii de kapsayacak sekilde genislemistir. Cohen ve Simon, s. 174.

2. Sema (Devami)

[Kutsal Yaz1 soyle der:] “Ve bu sozler [kalbinin {izerinde olacak]” (Devarim 6:6).
Bunun anlami sudur: Bir insan, Asem’nin bir oldugunu ve var olan higbir seyin,
Tanr1’ya baglanmadikga gercek bir varliga sahip olmadigini bilmelidir. Bu nedenle
Kutsal Yazi, “Ve Tanrin Asem’yi biitiin kalbinle seveceksin” der (Devarim 6:5).
Bunun anlami sudur: “Eger bu diinyada da ve gelecek diinyada da var olmak
istiyorsan, Tanr1’y1 sev.” Bu sirr1 kitabin sonunda ima edecegim. Bu [yani Tanr1’y1
bilmek ve Tanr1’y1 sevmek], biitiin bilgeligin temelidir. Yaratici yalnizca Tanr1’dir.
Tanri, tiimeli bilmesi yoluyla tikelleri bilir; ¢linkii tikeller siirekli degisim halindedir.

Insanin ruhu benzersizdir. Tanri tarafindan verildiginde, bir katibin &niine konmus bir
levha gibidir. Yapilmis [kelime anlamiyla “dogmus’] seylere dair kategorik bilgi —
dort unsurdan olusan seylerin bilgisi — kiirelerin bilgisi, yiicelik tahti, Merkava’nin
sirr1 (bkz. Yehezkel 1) ve Yiice Olan’in bilgisi Tanri’nin yazisi olarak bu levhaya
[yani insanin ruhuna] kazindiginda, ruh, insan hala hayattayken de ve daha sonra giicii,
bu diinyadaki yeri [kelime anlamiyla “saray1”] olan bedenden ayrildiginda da Yiice ve
Gorkemli Tanr1’ya baglanir.

Bu nedenle, akilli bir insanin bu diinyada, kendisine gelecek diinyada fayda
saglamayacak hi¢bir seyi arzulamasi dogru degildir. Yasaklanmuis cinsel iligkilerle
ilgili olarak Kutsal Yazr’'nin “Ben Asem’yim” dedigini gérmiiyor musun? (Vayikra
18:6). Bunun anlami sudur: Tanr1’ya baglanmak isteyen kisi, yakisiksiz seylerden
uzak durmalidir. Zira Kutsal Yazi’'nin yasakladig kisilerle cinsel iliskiden kaginan
kisi kutsaldir. O, Yiice ve Gorkemli Tanr1’ya yakin olanlarin toplulugundadir.
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Nitekim Asaf sdyle der: “Ama bana gelince, Tanr1’ya yakinlik benim iyiligimdir”
(Tehillim 73:28). Bu sézden 6nce su ifade gelir: “Iste, Senden uzaklasanlar yok
olacaklardir.” David de benzer sekilde sdyle der: “Cilinkii ruhumu se’ol’e terk
etmeyeceksin” (Tehillim 17:10), bedenim [yani etim] oradayken [mezarda]. Zira se’ol,
yeryliziiniin altindaki mezari ifade eder. Su ifadeyle karsilastir: “Eger yatagimi
se’ol’de kursam, iste Sen oradasin” (Tehillim 139:8).

Kutsal Yazi ayrica sOyle der: “Bana yasam yolunu bildirirsin” (Tehillim 16:11). Sair
yine sdyle der: “Ama Tanr1 ruhumu se’ol’iin giiciinden kurtaracak; ¢ilinkii beni alacak
[yikaheni]. Selah” (Tehillim 49:16). Yikaheni (“beni alacak™) kelimesi ylice bir
duruma isaret eder. Bu, “Ve o [Hanoh] yok oldu, ¢linkii Tanr1 onu ald1” (Beresit 5:24)
ifadesine benzer; “Ve sonra beni yiicelikle alacaksin” (Tehillim 73:24) s6zii de ayn1
sekilde [6liimstlizliige isaret eder].

3. Kutsallik, Cinsel iliskiden Uzak Durmay: Gerektirir

[Sinay Dagi’ndaki Tanrisal vahye hazirlik olarak] Kutsal Yazi soyle der: “Bugiin ve
yarin onlar1 kutsayin” (Semot 19:10). Ardindan Tora, “Bir kadina yaklagmayin” der
(Semot 19:15). Bu nedenle, bir erkek esiyle cinsel iliskide bulundugunda kirli sayilir
(Vayikra 15:18) ve yikanmadikea dua etmesi yasaktir. Misna Bilgeleri de, Ikinci
Tapiak doneminde, lizerine bir damla meni diisen bir derinin bile yikanmasinin [yani
mikveye daldirilmasinin] adet oldugunu belirtmislerdir (Vayikra 15:17; Kelim 15:17).
Ayrica meni bosalmasi yasayan bir kisinin kutsal et yemesi yasaktir [yani korban
etinden] (Vayikra 7:20; 15:16). Kutsal Yazi, adet goren kadin ve dogum yapan kadin
konusunda da son derece katidir.

Nazir kutsal bir kisidir (Bamidbar 6. boliim). Nazir, siiresini tamamlay1p tekrar sarap
icmek istediginde bir yakmalik sunu, bir giinah sunusu ve bir esenlik sunusu getirmek
zorundadir. Ayrica Bulusma Cadiri’nin girisinde basini tiras etmelidir. Basinin tiras
edilmesiyle ona saygisiz davranilir; ¢iinkii o, kutsalligindan uzaklagsmakta ve daha
asag1 bir duruma inmektedir.

Nazir gibi, bir cocuk doguran kadin da [belirlenmis siirenin ardindan kocasiyla
yeniden iliskiye girdiginde] bir yasinda bir kuzu getirir (Vayikra 12:1-8).

Bir tarla sahibi, kaldirma sunusunu [terumah; Bamidbar 15:19-21], tahilinin ve
yaginin ilkini (Devarim 18:4), ondaliklar1 (Vayikra 23:10; Devarim 18:4; 26:1-11) ve
hamurunun bir payini kahine vermek zorundadir (Bamidbar 15:20). Ayrica tarlada
unuttugunu birakmalidir (Devarim 24:19), tarlasinin kosesini [pe’ah] ve “toplanan
basaklar1” [leket; yoksul, dul ve yetim i¢in; bkz. Vayikra 19:9; 23:22].

Bir bag sahibi, ilk ii¢ y1l boyunca asmasinin meyvesinden yararlanamaz. Dordiincii
yilda tiztimlerini Yerusalayim’e getirmeli ve orada Tanr1’y1 dvmelidir (Vayikra 19:23).
Ik meyveleri (Bamidbar 18:12—13), sarabin ilkini (Devarim 18:4) ve cesitli
ondaliklar1 (Devarim 12:17) kdhine vermelidir. Ayrica kdrpe meyveyi ve yere diismiis
meyveyi [yoksullar i¢in] birakmalidir (Vayikra 19:10).
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Semita ve Yovel yillarina iliskin yasalar (Vayikra 25. boliim), tarla ve bag sahipleri
icin de gecerlidir.

Coban, yliniin ilkini (Devarim 18:4), ilk dogani (Semot 13:2) ve doganlarin onda
birini [kahine] vermek zorundadir (Vayikra 27:32).

Esenlik sunularindan [selamim] yiyen kisi, belirlenmis kisimlar [sunakta yakilanlar;
Vayikra 3:1-5] disinda, budu (Vayikra 7:32), gogsii (Vayikra 7:31), yanaklar1
(Devarim 18:3) ve iskembeyi (ayn1 yer) [kahine] vermelidir.

Kutsal Yazi soyle der: “Herkes elinin armaganina gore” (Devarim 16:17). Bu, kisinin
[Tanrt’ya] “Tanr1’nin kendisine verdigine gore” vermesi gerektigini 6gretir. Bu
sekilde kutsal mekanda goriinme mitsvasi yerine getirilir (bkz. Bamidbar 16:16).

S6ziin 6zii sudur: Tanr1 adami Eliyahu ve peygamber Elisa yolu gosterirler.
[Diinyadan el ¢gekmisler ve yalnizca Tanri’ya hizmet etmislerdir.]

DIPNOT:

9. Ibn Ezra’ya gére Tanr1’nin bilgisi yalnizca tiimel ve ebedi olana uzanir. ibn Ezra, Tanri’nin
tikeli ancak onun tiimel ve kalic olanla iliskisi 6lciisiinde bildigini kabul eder. Bkz. Ibn Ezra,
Beresit 18:21 yorumu. Maymonides de ilahi gdzetimin, bir kisinin entelektiiel gelisimiyle
orantili oldugu goriisiindedir. Bkz. Dalalat al-Ha irin (Moreh Nevukhim), 3:18. Bu goris,

Don Yitsak Abarbanel (Beresit 18:20 yorumu) ve Rabi Hasday Kreskas (Sefer Or Ha-sem 2:1)
tarafindan sert bigimde elestirilmistir. Bu eserin 10:4. bdliimiine bakiniz; Tanr1 “uzak ve
yakin”dir.

12. Insan Tanr1’ni suretinde yaratilmistir. Ibn Ezra’ya gore bu, insanin ruhuna isaret eder.
Bkz. Ibn Ezra, Beresit 1:26 yorumu. Bdylece Ibn Ezra, insan ruhunun — Yaraticisininki gibi
— benzersiz oldugunu vurgular.

13. Kelime anlamiyla “doért kok.” Bkz. 1. boliim. Tanr1 gibi, insan da ebedi bilgiye erismelidir.
Bu nedenle Ibn Ezra, tikellerin bilgisi yerine kategorilerin bilgisinden s6z eder.

14. Ibn Ezra’ya gore insan, dliimsiizliige erisebilmek icin hem fiziksel hem de metafizik
bilimlerde yetkinlesmelidir. Maymonides, Dalalat al-Ha irin’in girisinde birincilere ma‘aseh

beresit, ikincilere ise ma‘aseh merkava adin1 verir.

15. ibn Ezra, “yok olacaklardir” ifadesini “hem bu diinyada hem de gelecek diinyada yok
olacaklardir” seklinde anlar.

16. Bu ifade, Tanr1 ile birlikte olmay1, yani 6liimsiizliigii anlatir. Bkz. Misne Tora, Hilkhot
Tesubah 8:2.

17. Tanr1, Hanoh’a 6liimsiizliik bahsetmistir.

18. Bir kadinla cinsel iliskide bulunmayin. Bagka bir ifadeyle, “onlar1 kutsayin” ifadesi
“onlara cinsel iligkiden uzak durmalarini 6gretin” anlamina gelir.

19. Bkz. Berakhot 20b—21a. ibn Ezra, Tora’nin meni bosalmasi yasayan bir erkegi, adet géren
bir kadin1 ve dogum yapan bir kadini “tame” ilan etmesinin sebebinin, bunlarin cinsel faaliyet
veya cinsel organlarla iliskili olmas1 oldugunu diisiiniir. Ona gore kisi, miimkiin oldugunca
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cinsel iliskiden uzak durmalidir. Daha 6nceki bir yorumunda sdyle der:

“Akall kisi, atamiz Yaakov’un yaptig1 gibi davranir; o, ‘Asem benim Tanrim olacak’ diye
adakta bulundugunda (Beresit 28:21), Bet-El’e geldiginde ‘Aranizdaki yabanci ilahlari
ortadan kaldirin’ dedi (Beresit 35:2). Siiriiyii birakti ve Tanr1’ya hizmet etmek i¢in kendini
ayirdi. Rahel 61diigii ve Bilha kirletildigi i¢in, bir daha hicbir kadinla yatmadi... Bu nedenle
Kutsal Yaz bagka bir yerde ‘Yaakov’un ogullar1 on ikiydi’ der (Beresit 35:21). Bunu
sOylemesinin sebebi, Bilha kirletildikten sonra Yaakov’un bir daha cinsel iliskide
bulunmadigini ve dolayisiyla baska ¢ocuk sahibi olmadigini bildirmektir.” (Yesod Mora,
Bolim 7, §11).

Ibn Ezra, evlenmenin Kitabi bir mitsva olduguna inanmaz. Bkz. Yesod Mora 2:12.

20. Adet goren bir kadin ve dogum yapan bir kadinla ilgili “tuma” yasalari, hem tumanin
stiresi hem de baskasina veya bir nesneye aktarilmasi bakimindan son derece katidir. Adet
goren kadm i¢in bkz. Vayikra 15:19-24; dogum yapan kadin i¢in bkz. Vayikra 12:1-5. Ibn
Ezra, Tora’nin meni bosalmasi yasayan bir kisiyi, adet géren kadini1 veya dogum yapan kadini
“tame” ilan etmesinin sebebinin, bunlarin cinsel faaliyet veya cinsel organlarla iliskili olmasi
oldugunu diigiiniir.

21. Nazir, saraptan uzak durdugu icin kutsaldir. Bkz. Maymonides, Dalalat al-Ha 'irin 3:33:
“Sarap icmekten uzak durmak da kutsallik olarak adlandirilir; bu nedenle Nazir hakkinda
‘kutsal olacaktir’ denir” (Bamidbar 6:5).

22. Nazir olmaktan vazgectigi i¢in. Nahmanides de ayni goriistedir. Bkz. Nahmanides,
Bamidbar 6:11 yorumu: “Nazir, nazirlik giinleri tamamlandiginda bir giinah sunusu getirmek
zorundadir... ¢iinkii 0 zamana kadar kutsallik ve Tanri’ya hizmet i¢inde ayrilmist ve ...
sonsuza dek ayrilmig olarak kalmaliydi” (Chavel gevirisi).

23. Goriiniise gore ibn Ezra, kadinin kurban getirmesini, yeniden cinsel iliskiye baslayacak
olmastyla iliskilendirir. Ancak Vayikra 12:6 {izerine yaptig1 yorumda, bu kurbanin, dogum
sirasinda yagsadigi aci sebebiyle zihnine giren kotii diisiinceler i¢in kefaret oldugunu séyler.
24. Bu, yukarida sayilanlarin neden yoksullara ve kahine verilmesi gerektigini agiklar. ibn
Ezra’ya gore, Tanr1’ya saygidan dolay1 hak edene bir armagan vermek, Tanr1’ya armagan
vermekle esdegerdir.

25. Eliyahu’nun ve Elisa’nin yasamlari, bu diinyanin hazlarindan ayrilmanin ve Tanri’ya
baglanmanin insan varolusunun amaci oldugunu gosterir. Eliyahu, Kutsal Yazi’da c¢ileci bir

kisilik olarak tasvir edilir (bkz. Melakhim II, 17. bdliim). Elisa, Eliyahu’nun 6grencisi
oldugundan, Ibn Ezra’ya gore onun da cileci bir yasam siirmiis olmas: gerekir.

YESOD MORA-BOLUM 11

TANRISAL iSMIN SIRRI

1. ibrani Alfabesi

Tanri’nin goérkemli Ismi’nin sirini ele almadan 6nce, Ibrani alfabesindeki harflerin
bazi anlamlarini zikretmeden bunu tartismam miimkiin degildir.
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Insanlarin telaffuz ettigi biitiin harfler, asagidaki bes ses iiretim bolgesinden birinden
dogar: birincisi bogaz, ikincisi damak, ti¢linciisii dil, dordiinciisii dis hatti (ag1z onii),
besincisi dudaklardir.

Bogazdan ayin, het, heh ve alef cikar.

Damak gimel, yod, kaf ve kofu {iretir.

Dil dalet, tet, lamed, nun ve tavi {iretir.

Dis hattinda bogumlanan harfler zayin, samekh, shin, resh ve tsadidir.

Dudaklar ise bet, vav, mem ve pehi iiretir.

Ibrani alfabesi yirmi iki harften olusur. Bu harflerden besi iki bigime sahiptir [mem,
nun, tsadi, peh ve kaf]. Bunlardan dordii — nun, kaf, peh ve tsadi — kelimenin
sonunda geldiklerinde, tabanlarindaki yatay ¢izgi yerine dikey olarak uzatilmis bir
cizgi alir; bu, kelimenin sona erdigini belirtir. Bunlardan biri olan mem, kelime
sonunda geldiginde kapali bicimdedir.

2. Kok Harf Olarak Kullanilanlar ile Hem Onek Hem Sonek Olarak Kullanilan
Harfler

Ibrani alfabesinin yaris1 [gimel, dalet, zayin, het, tet, samekh, ayin, peh, tsadi, kof
ve resh] yalnizca kok harf olarak kullanilir. Bunlar higbir zaman diismez. Onek ya da
sonek olarak da kullanilmazlar. Bununla birlikte iki katina ¢ikarilabilirler; yerakrak
(“yesilimsi”’), adamdam (“kizilims1”) (Vayikra 13:49) ve sheharhoret (“esmerimsi”
(Sir HaSirim 1:6) kelimelerinde oldugu gibi.

Ikinci ve iigiincii kok harfler iki katina cikarildiginda kiigiiltme anlami olusur
[dolayisiyla adamdam, “daha kirmizi” degil “kizilims1” demektir]. Buna karsilik,
birinci ve ikinci kok harfler iki katma cikarildiginda iistiinliik derecesi [ibranice le-
yitron] olusur. yofyafita (“daha giizel”) (Tehillim 45:3) ve tisagsegi (“biiylittiin,
cogalttin”) (Yesayahu 17:11) ile karsilastir.

Alfabenin diger yarisi [alef, bet, heh, vav, yod, kaf, lamed, mem, nun, shin, tav],
kimi zaman kok harf, kimi zaman da Onek ve sonek olarak kullanilan harflerden
olusur. Av hamon — ya da ot mevin haskel — bunlarin hatirlatma isaretleridir.
Onek ve sonek olarak, kolay telaffuz edilen harflerin segilmesi yerindedir; zira bu
harfler sik¢a seslendirilir.

3. Sonek ve Onek Olarak Kullanilan Harfler

Girtlaks1 harfler, en icten ve en geriden bogumlanan harflerdir. Bunlar ayin ile
baslar; ardindan het gelir. Bu iki harfin telaffuzu zordur. Bu nedenle, siinnetsizlerin
kullandig1 alfabelerde bulunmazlar [yani Hristiyanlarin alfabesinde yoktur; ancak
Araplar tarafindan telaffuz edilirler]. Ayn1 sekilde, ¢cocuklugunda bu harfleri dogal
bicimde telaffuz etmemis olan biri, yetigskinliginde onlar1 ¢ikaramaz. Bu sebeple
Ibraniler, girtlaks1 harfler arasindan yalnizca alef ve hehi &nek ve sonek olarak
kullanmak iizere se¢mislerdir. Boylece girtlaksi harflerin yarisi kok harf, yarist ise
onek ve sonek olarak hizmet eder.
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Ibraniler, damaks: harflerden ilk ikisini, yani yod ve kafi, bu ayrim i¢in se¢mislerdir;
clinkii damak bogaza yakindir ve yod ile kaf, kok harf, dnek ve sonek olarak
kullanilan alef ve hehe yakindir.

Ibraniler, dil harflerinin yaklasik yarisint — iki harfi, nun ve tavi — &nek ve sonek
olarak kullanmak iizere se¢mislerdir. Dil harfleri bestir [dalet, tet, lamed, nun ve
tav]. Bu nedenle ek bir dil harfi olan lamed de onek olarak ayrilmistir. Lamed,
telaffuzu kolay oldugu icin secilmistir. Lamed, alfabenin ortasina yerlestirilmistir;
clinkii dil, ses c¢ikaran diger organlarin ortasinda bulunur [arkada bogaz, Onde
dudaklar ve dis hatt1 arasinda]. Lamed, diger harflerin {izerine yerlestirilmistir; ¢linkii
lamed telaffuz edilirken dil yiikselir. Ona lamed adi verilmistir; bu ad, limmud
(“0grenme”) kelimesiyle ayni1 kokten gelir; ¢iinkii onun temel islevi [bir edat olarak]
bir seyin neden meydana geldigini agiklamaktir. Iste bu, lamedin énemli sirridir. Bu
nedenle imri li (“benim hakkimda sdyle”) ifadesini okuruz (Beresit 20:13). Bunun
pek ¢ok benzeri vardir.

Dis hattinda bogumlanan harflerden dordii — zayin, samekh, resh ve tsadi — kok
harf olarak ayrilmistir; geriye yalnizca [bu gruptan kalan harf olan] shin, 6nek olarak
hizmet etmek iizere birakilmigtir. Bu gruptan yalnizca tek bir harfin 6nek olarak
secilmesinin nedeni, bu seslerin tek basina veya birbirleriyle birlesik halde
telaffuzunun son derece zor olmasidir. Nitekim shin’in de 6nek olarak ¢ok simnirh
bicimde kullanildigina dikkat edilmelidir. Shin, asher (“ki”) kelimesinin yerini alir;
she-kakhah lo (“boyle oldugu i¢in) (Tehillim 144:15), sha-lamah eheyeh (‘“neden
ben olayim ki) (Sir HaSirim 1:7) ve “¢linkii o da ettendir” ifadesindeki be-sha-gam
(Beresit 6:3) 6rneklerinde oldugu gibi.

Zayin, tsadi ve samekh, 1slik benzeri bir ses liretir ve telaffuzlar1 son derece zordur;
bu nedenle 6nek veya sonek olarak secilmemislerdir. Ayni durum resh i¢in de
gecerlidir. Kiiciik ¢cocuklarin, olgunlasmadan ve beyin baglar1 giiclenmeden 6nce bu
harfi telaffuz edememeleri bunun agik gdstergesidir. Iste bu sebeple [yani agiz 6niinde
bogumlanan bu harflerin telaffuz zorlugu nedeniyle] Ibraniler, ének ve sonek olarak
hizmet etmesi i¢in iki yerine ii¢ dudaksi harfi — bet, vav ve mem — ayirmay1 gerekli
gormiislerdir; dudaksi harflerden peh ise [yalnizca] kok harf olarak hizmet eder.

4. ibrani Alfabesinin Dizilisinin Gerekcesi

Alef, alfabedeki ilk harf olarak yerlestirilmistir; ¢linkii telaffuzu en kolay girtlaksi
harftir ve heh’e gore daha hafif bir bogumlanmaya sahiptir. [Bogazdan en uzak
ses Uretim bolgesinde olusturulan] bir dudaks: harf — yani bet — alef’in yanina
yerlestirilmistir. Ayn1 sekilde vav (bir dudaks: harf), heh’i (bir girtlaks1 harfi); peh
(bir dudaks: harf) ise ayin’i (bir girtlaks1 harfi) izler.

Alef ve bet 6nek olarak hizmet eder. Onlar1 izleyen gimel ve dalet, bunlarla karsitlik
olusturur; zira gimel damakta, dalet ise dil ucunda bogumlanan ve yalmzca kok harf
olarak kullanilan harflerdir.

Bundan sonra hem 6nek hem sonek olarak hizmet eden heh ve vav gelir. Ardindan

gelen zayin ve het ise yalnizca kok harf olarak kullanilir. Sonraki harf olan tet, bazi
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hitpa‘el yapilarinda tav ile yer degistirdigi icin, onek—sonek islevine yakin bir
konumda degerlendirilir.

Tet’ten sonra yod, kaf, lamed, mem ve nun gelir; bdylece burada hem 6nek hem
sonek olarak kullanilan alti harf bulunur. Bunlari, samekh, ayin, peh, tsadi, kof ve
resh olmak {izere alt1 kok harf izler.

Alef, alfabedeki ilk harf oldugu i¢in 6nek olarak hizmet eder; ancak sonek olarak
kullanilmaz. [Alfabenin son harfi olan] tav ise hem 6nek hem sonek olarak hizmet
eder. Tav, disil isaret olarak kullanilir; ¢iinkii yazili bigimi [ses degeri degil] heh’e
benzer.

Sessiz heh, iiclincii tekil ge¢mis zamanda veya tamlayan yapisinda tav’a
doniistiigiinde, tav disil anlami belirtir. Bu nedenle hokhmah (“bilgelik”), “yiirek
bilgeligi” ifadesinde hokhmat bi¢imine doniislir (Semot 35:35). Benzer bigimde,
asah fiilindeki sessiz heh (ayin—sin—heh kokii; “yapt1”), asetah (“o yapt1”) bigiminde
tav’a doniislir. Ayn1 durum banetah (“o insa etti”, bet-nun—heh) ve kanetah (“o satin
ald1”, kof-nun—heh) 6rneklerinde de goriiliir.

Ayrica, “Bu cariyeyi kov” ifadesindeki amah (“cariye”, alef-mem-heh)
kelimesindeki heh’in, “iki cariye” ifadesindeki amaheot bi¢iminde seslendirilmesi de
dikkat c¢ekicidir (Beresit 31:33). Tav — “isaret” anlamina gelir — heh’e bir ¢izgi
[yani bir igaret] eklenerek olusturuldugu i¢in bu adla anilir; bu isaret (tav), heh’i tav’a
dontistiiriir.

5. Unlii Harfler

Simdi iinlii harfler hakkinda konusacagim: alef, heh, vav ve yod. Bu harfler, Tanrisal
Ismin saygideger yapisinin temelini olusturur.

Alef, birinci tekil sahis i¢in hem eril hem disil 6nek olmaya uygundur. Heh, bir ismin
sonunda geldiginde — ister sessiz ister noktali olsun [Ibr. mappik; mappikli heh
seslendirilir] — disili belirtir. Bir kelimenin sonunda holam ya da shuruk ile
seslendirilmis bir vav, erili belirtir; yado (“eli”), raglo (‘“ayagi”) ve yesovavenhu,
yevonenehu, yitzerenhu (“Onu kusatti, onunla ilgilendi, onu korudu”) (Devarim
32:10) 6rneklerinde oldugu gibi.

Yod, 6nek olarak geldiginde tiglincii tekil eril sahsi belirtir; ya‘aseh (“o yapacak™)
orneginde oldugu gibi. Yod, sonek olarak kullanildiginda ise birinci tekil sahsi ifade
eder ve bu kullanimda eril-disil ayrim1 yapmaz. Bu duruma, u-de‘i u-re‘i (“bil ve
gor”’) (Yirmiyahu 2:19) gibi 6rnekler de dahildir.

6. Unlii Harfler (Devam)

Suna dikkat edilmelidir ki alef, bir kelimenin sonunda geldiginde daima sessizdir. Bu
durum diger tinlii harfler — heh, vav ve yod — icin gegerli degildir. Ayrica alef, heh,
vav ve yod un yer degistirdigini [kelime anlamiyla “degisip doniistiiklerini”] ve kimi
zaman bir kelimeye eklendiklerini ya da kelimeden diistiiklerini sdylemeye gerek
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yoktur. Nitekim Ishay biciminin, baska yerlerde Yishay olarak yazildigini goriiriiz
(Divrei HaYamim I 2:13-14); yine he-amon (alefli, “kalabalik”) biciminin, he-
hamon (hehli, “biiylik kalabalik”) yerine kullanildigin1 goriiriiz (Yirmiyahu 52:15;
karsilastir: Semu’el II 18:29). Benzer bi¢imde, genellikle heh ile biten Marah
kelimesinin alef ile yazildigin1 “Beni Marah diye cagirin” (Rut 1:20) ifadesinde
goriirliz; ve normalde alef ile yazilan tomeru (“siz sdyleyin”) kelimesinin, istisna
olarak alefsiz yazildigin1 “Ve Amasa’ya sdyle sOyleyin” (Semu’el II 19:14) ayetinde
buluruz.

Bazen alef, bir kelimenin ortasinda ya da sonunda gelir ve sessizdir; “kardesinin
boynuna sarildi” ifadesindeki tzavvar (“boyun”) kelimesinde oldugu gibi (Beresit
45:14). Alef’in kelime sonunda sessiz oldugu bir baska ornek het (“giinah”)
kelimesidir: “Ve bu senin i¢in giinah olur” (Devarim 15:9). Kimi zaman kelime
sonundaki sessiz alef bir kok harftir; bari (“sisman”, bet—resh—alef kokiinden)
kelimesinde oldugu gibi. Kimi zaman ise grafik olarak ektir ve fonksiyonel degildir;
naki (“masum”) (Yoel 4:19), he-halekhu (“gittiler”) (Yehosua 10:14) ve eifo
(“nerede”) (Shoftim 9:38) kelimelerinde oldugu gibi.

Bazen alef, etzarekha (“seni ben sekillendirdim”, yod—tsadi-resh kokiinden)
ifadesindeki yod gibi ya da etzak (“dokecegim”, yod—tsadi—kof kokiinden) 6rneginde
oldugu gibi, dages ile telafi edilir. “Onlarin meskenleri dehsete diisiiriilecek”
ifadesindeki yashim kelimesindeki alef (Yirmiyahu 49:20), bu duruma 6rnektir.

Ayrica dagesin heh’in yerini aldigt durumlart da goriiriz. “Firtinanin savurup
gotiirdiigii saman gibi” ifadesindeki genavattu (“siiriikleyip gétiiriir”) (Iyov 21:18) ve
“Seni seven onu dogurdu” ifadesindeki yeladattu (“onu dogurdu”) (Rut 4:15) buna
ornektir. Ayn1 durum, “ve sahibi onu hapsetmemisti” ifadesindeki yishmnerennu
kelimesinde de goriiliir (Semot 21:36); burada dages, yishmerenhu bigimindeki heh’i
telafi eder. Bu konuda daha fazla ayrintiya girmeye gerek yoktur.

7. Tanr’’min Ismi’ni Olusturan Harfler

Daha 6nce belirtildigi iizere, bu harfler — alef, heh, vav ve yod — Tanri’nin Ismi’ni
olusturan harflerin sayimina dahil edilmek tizere se¢ilmistir. Bir [alef ile temsil edilir],
biitiin sayilarin sebebidir; ancak kendisi bir say1 degildir. On [yod ile temsil edilir],
bire benzer; ¢iinkii biitlin birimleri igerir ve yeni bir sayisal mertebenin baslangicim
teskil eder. Bes (heh) ve alt1 (vav), yuvarlak sayilar olarak kabul edilir; zira bes, tek
sayilarin; alt1 ise ¢ift sayilarin orta noktasini temsil eder.

8. Unlii Harflerin Bicimi, Adlar1 ve Onek—Sonek Olarak islevleri

Suna dikkat edilmelidir ki bir cismin uzunlugu, iki nokta arasinda ¢izilen bir ¢izgiden
olusur [yukaridan asagiya]. Buna “genislik” eklendiginde, bir bagka ¢izgi elde edilir
[bir yandan diger yana]. Bu iki ¢izgi, geometrik alam meydana getirir. Bir cisim alt1
yone sahiptir; zira derinligi de vardir; dolayisiyla yukari, asagi, dogu, bati, 6n ve arka
yonleri bulunur. Ayn1 durum, ilk harf olan alef i¢in de gecerlidir. Bir cisim “arazlar1”
tagir. “Ben’im” (Semot 20:2) ifadesi de — alef ile baslar — ardindan gelen dokuz
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ifadeyi tasir. Bir cisim, sonsuz sayida parcaya béliinebilir olma potansiyeline
sahip oldugu icin, alef ile temsil edilir.

Heh, bicimle iliskilidir. “Iste” anlamma gelir (6rnegin Beresit 47:23). Belirli artikeli
gosterir. Heh’in iki ¢izgisi, dik ag1 olusturur [sag bacak ile iist ¢izginin birlestigi yer].
Ugiincii bir ¢izgi yakindadir [iist ¢izgiye bagli olmayan sol bacak]. Bu nedenle heh,
kelime sonunda yer aldiginda disilin isaretidir. na‘arah (“kiz’), almanah (“dul”) ve
averah (“gecer”) [ve-ruah averah, “riizgar gecer”] (Iyov 37:21) kelimeleriyle
karsilastir; hepsi disildir ve heh ile biter.

Vayv, kanca bi¢imindedir. “Siitunlarin kancalar1” ifadesindeki vavei (“kancalar1”) ile
karsilastir (Semot 27:10). Vav kelimesi ¢ift seslidir; ¢iinkii dudaklarin birlesmesiyle
iretilir. Vav, eril sonektir; zira heh disilin isaretidir. yishmerehu vi-hayyehu (“onu
korusun ve yasatsin”) (Tehillim 41:3) ve yirdefehu (“onu takip edecektir”)
ornekleriyle karsilastir; bunlarin hepsi vav ile biter. Vav, ayrica asu (“yaptilar”) ve
tavvu (“ip egirdiler”) gibi c¢ogul fiil bicimlerinde de kullanilir; ¢linkii dudaklarin
birlesmesiyle iiretilir. Bu nedenle vav, baglayici bir onek olarak da kullanilir;
Re’uven ve-Simon (“Reuven ve Simon”) Orneginde oldugu gibi. Vav’in inliileri,
diger dudaks1 harflerden herhangi birine 6nek olarak geldiginde degisir.

9. Pekistirici Heh ve Soru Heh’i

Suna dikkat edilmelidir ki iki tiir heh 6neki vardir:

biri belirli artikeli gosteren belirleyici heh, digeri ise soru bildiren heh’tir.
Bu iki heh’in her birinin kendine 6zgii seslendirme bicimi vardir

[kelime anlamiyla: vokalizasyonlar farklidir].

10. Yod

Yod, hem 6nek hem sonek olarak kullanilir. Bir kelimenin basina geldiginde, tekil ve
cogulda iiciincii sahis erili belirtir;
yikhtov (“o0 yazacak™) ve yikhtevu (“onlar yazacak™) drneklerinde oldugu gibi.

Yod, ii¢iincii sahis 6neki olarak kullanildiginda, dilbilgisel islevi birinci sahsi ifade
eden alef’in karsitidir.

Ancak sonek olarak kullanildiginda, alef’in islevine benzer; zira bu durumda hem
birinci tekil eril hem de birinci tekil disili ifade eder.

yadi (“elim”) ve ragli (“ayagim”) kelimeleriyle karsilastir.

Yod, cogulu belirttiginde seslendirilir, tamlayan (construct) yapisinda ise
sessizdir.

yedei nashim (“kadinlarin elleri”) (Eikha 4:10) ifadesiyle karsilastir.

11. On Sayisinin (Yod) Anlanm
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On, biitlin toplamlarin temelidir; zira ondan sonra gelen biitiin toplamlar, ya onun bir
par¢asindan ya da parcalarindan olusur; yahut onun iki katina ¢ikarilmasiyla, onunla
carpilmastyla ya da bu ikisinin birlesimiyle meydana gelir.

Ayrica su da iyi bilinir ki riizgar ile ates aym kiireye, su ile toprak ise baska bir
kiireye mensuptur. Bu iki kiirenin, sekiz baska kiire tarafindan cevrelendigine dair
tartismasiz kanit vardir. Biitiin bunlar agik¢a on sayisina ulasir.

Bu nedenle sayisal degeri on olan yod, icindeki her seyi kusatan cevreyi temsil eder.

Yod kelimesi “toplanma” anlamima gelir. “Topluluk” anlamindaki todah ve
“topluluklar” anlamindaki todot kelimeleriyle (yod—dalet-heh kdkiinden) ayn1 kokten
gelir; “Ve oteki topluluk™ (Nehemya 12:38) ve “iki biiyiik topluluk” (Nehemya 12:31)
ifadelerinde oldugu gibi.

Eger kiireler birinci kiireden baslanarak sayilirsa, birinci kiire kutsal kiiredir.
Buna karsilik, sayim onun karsih@indan — yani Ay kiiresinden — baslatilirsa,
onuncu kiire kutsal kiire olur. Bu nedenle hem ilk dogan hem de ondalik olan
kutsaldir (Vayikra 27:33).

12. Unlii Harflerin ilave Boyutlar

Ancak bagka bir bakis agisindan, birler alamindaki tam sayilar dokuzda sona erer
[on degil; kelime anlamiyla “dokuz tane birim vardir”]. Zira on, onlar basamaginin
ilkidir; bir ise say1 olarak kabul edilmez. Bu nedenle, birler alaninda yalnizca sekiz
say1 kalir. Bunlardan dordii — iki, ii¢, bes ve yedi — asal sayilardir.

Bir kok olan biri, bir kareyi, bir temeli ve bir kiipii, ¢ift sayilarin ilki olan ikinin
karesine ekledigimizde, bu islem sayisal yapilarin ilk diizenini ortaya koyar.

Eger tek sayilarin ilki olan {igiin karesine bir eklersek, on elde ederiz. Boylece Yah’1
temsil eden Tanrisal saygideger isim ortaya ¢ikar. Eger besin karesine bir eklersek,
Tanr’nin biitiin Ismi’ni temsil eden toplamn elde ederiz [YHVH]. Ayn1 durum,
yod ve heh harflerinin acilimlarinin toplaminda da gecerlidir.

Eger yedinin karesine bir eklersek, elli elde ederiz; bu da kutsal Yovel yilina
(Vayikra 25:10-12) ve Savuot bayramimin kutlandig giine isaret eder [Pesah’tan
elli giin sonra; bkz. Vayikra 23:15-17].

Simdi [bes sayisiyla ilgili] bir sirr1 agiga vuracagim: bes, kendisinden once gelen
biitiin asal sayilar icerir [yani 2 + 3 =5].

Tanr’nin benzersiz Ismi [Yah], “sihirli kutu”nun ii¢ sayisindan her biriyle sayisal
olarak denktir.

Eger Ismin yarisim1 — yani Yah’y, ki bu YHVH’nin ilk iki harfidir — Yah’mn

sayisal degerine cklersek, 120 elde ederiz. Ayni durum, dokuzdan 6nce gelen
biitiin ¢ift sayilarin karelerinin toplamina bir ekledigimizde de gegerlidir.
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Bu tiir sayilar, dokuz ile carpildiklarinda ve ortaya ¢ikan saymin basamaklari
ardisik olarak toplandiginda, elde edilen sonucun dijital kokii dokuz olur.

Birler [yani birden dokuza kadar olan sayilar] 120’ye eklendiginde 165 elde edilir.
Ayni durum, Tanr’min ismi’nin yarisin diger yarisiyla carpilmasi halinde de
gecerlidir; zira YH =15, VH = 11 ve 15 x 11 = 165 eder.

Tanr’nin Ismi’ni olusturan ilk harfin karesi — yod on’u temsil eder — Ismin
birinci ve ikinci harflerinin karelerinin toplamindan cikarildiginda [yod—heh: 10
+ 5 =15], Tanr’’min ismi’nin ikinci harfinin kiipii elde edilir; zira heh besi temsil
eder ve 5° = 125tir.

Tanrr’nin Ismi’nin ilk iki harfinin karelerinin toplam [yod-heh: 10 + 5 = 15],
Tanr’’nin ismi’nin ilk ii¢c harfinin karelerinin toplamindan cikarildiginda [yod—
heh—vav: 10 + 5 + 6 = 21], Tanr’’min Ismi’nin iiciincii harfinin kiipii elde edilir;
zira vav altiy1 temsil eder.

13. On Sayis1 (Devami)

[llahi Ismin harflerinden biri olan ve yod ile temsil edilen] on sayisinin sirrini
aciklamaya devam ediyorum:

Bir ¢emberin igine ¢izilmis eskenar bir licgenin kenarmmin karesinin, kenarlari
cemberin ¢apina esit olan bir eskenar licgenin yiiksekliginin karesine esit oldugu
bilinmektedir. Bir eskenar iicgenin yiiksekliginin karesi, herhangi bir kenarinin
karesinin dortte iiciine esittir [Pisagor teoreminde ifade edildigi lizere].

Bir ¢emberin ¢apimin iicte biri hizasindan bir kiris ¢izildiginde, kirisin karesi ile
[kesisme noktasindan itibaren kalan] parcanin karesinin toplami, ¢emberin ¢capinin
karesine esittir. Bagka oOlg¢iiler kullanildiginda sonuclar degisir; yani kirigin karesi ile
par¢anin karesinin toplami, ¢apin karesinden ya biiyiik ya da kiiciik olur [kirisin
cember lizerinde daha yukaridan veya daha asagidan ¢izilmesine bagl olarak].

Eger ¢emberin ¢ap1 on birim ise ve bir kiris ¢apin iist iicte birinden, ikinci bir kirig
de alt iicte birinden cizilirse, olusan tliggenin ya da paralelkenarin alam, ¢emberin
cevresine esit olur.

Bu nedenle, ¢ap1 on bes birim olan bir ¢emberin i¢ine ¢izilmis eskenar bir liggenin
alaninin karesi, tam olarak bes bin birim eder.

Cap1 on birim olan bir ¢cemberin cevresinin karesi, yaklasik olarak 987 + 5/9 +
(8/9’un dokuzda biri) eder; bunun karekdkii ise otuz bir derece, 25’ 36" ve 5°°dur.

Tanrr’nm Ismi’ni olusturan tiim harfler toplandiginda yetmis iki elde edilir. Bu

nedenle Bilgeler, bunun — yani yetmis iki harfli ismin — Tanri’min acikca ifade
edilen Ismi oldugunu sdylemislerdir [Ibranice: Shem Ha-Meforash].
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Cap1 ondan Kkiiciik olan biitiin ¢emberlerdeki eskenar iiggenlerin alani, ¢emberin
cevresiyle, capin ona olan oranina gore iliskilidir. Cap ondan biiyiik oldugunda ise
bunun tersi gecerlidir.

YESOD MORA BOLUM 12
INSAN VAROLUSUNUN AMACI
1. Tann Ezelidir ve Degismezdir

Yalnizca yiice olan Rab miibarektir (bkz. Yesayahu 2:17). O, ezeli Tanri’dir (bkz.
Yesayahu 40:28). Rab ebediyeti mesken edinmistir (bkz. Yesayahu 57:15). O, eskiden
beri tahtinda oturmaktadir. Selah (bkz. Tehillim 55:20).

Tanr, kendi ugruna var olan ve O’na yakin olanlardan [meleklerden] ya da gorkemi
icin Yiice Olan tarafindan O’nun gorkemi adina yaratilmis olanlardan etkilenmez (bkz.
Yesayahu 43:7). Mezmurcu da benzer bigimde sdyle demistir: “Ciinkii O emretti ve
onlar yaratildilar” (Tehillim 148:5) [yalnizca Tanr1 ezelidir; geri kalan her sey
yaratilmistir].

Sana, yukaridaki [yani goksel] cisimleri kullanarak bir benzetme sunuyorum. Biiytik
donen kiirenin yildizlarinin [yani burglar kiiresinin] tek bir hareketi vardir ve
birbirlerine olan uzakliklarinin diizeni [yani hizalanmalar1] ebediyen sabittir. Yedi
hizmetkarin [yani bes gezegen ile gilines ve ayin], her birinin kendisine ait kiiredeki
hareketi de kalict bicimde sabittir. Ancak [sabit yildizlarin aksine], merkeze doniik
goriinen hareketleri [yani yeryiiziinden bakildiginda] degisir; baska bir deyisle
degisiyor gibi goriiniir.

Zira bazilarinin dogrusal bir ¢izgide hareket ettigi goriiliir. Kimi zaman hizlanirlar,
kimi zaman yavaslarlar. Bazen durur gibi goriiniirler ve baska zamanlarda geriye
dogru giderler. Bir cismin digerine gore konumu sonsuz bigimde degisir. Kimi zaman
kavusum halindedirler, kimi zaman ayrilirlar. Bazen yedi goriiniimden birinde
hizalanirlar, bazen hizalanmazlar. Kimi zaman biiyiik kiirelerinde yiikselirler [apojeye
dogru], kimi zaman da kiigiik kiirelerinde.

Bazen ekliptik ilizerinde hareket ederler. Bazen ekliptigin saginda, bazen solunda
bulunurlar. Hastalanmazlar ve yok olmazlar [yani bozulmaya ugramazlar ve
degisime tabi degildirler]. Isiklar1 artmaz ya da azalmaz; bu yalnizca gbéze Oyle
gOrundur.

Ay ise [diger goksel cisimlere kiyasla] daha asag1 bir derecededir; zira 15181, giinese
olan uzakligina gore degisir. Gezegenlerin basina gelen her sey [hareket ve parlaklik
bakimindan] aya da gelir, hatta daha fazlas.

Yukarida zikredilen bu goksel hareketler ve bunlara ek olarak bazi baska olgular
nedeniyle, yeryliziinden dogan her seyde — ister madenler, ister bitkiler, ister canli
varliklar olsun — degisim meydana gelir; zira sayisiz milyonlarca yil boyunca [goksel
cisimlerin] higbir iki diizenlenisi ayn1 olmayacaktir.
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Bu nedenle Sefer Yetzirah’da (3:4) sdyle yazilmistir: [ibrani alfabesinin ilk] on bir
harfinden olusturulabilecek kelimelerin miimkiin birlesimleri 6yledir ki, ne agiz onlari
telaffuz edebilir ne de kulak isitebilir. Eger bu durum boylesine kiigiik bir say1 i¢in
gegerliyse, denizin kiyisindaki kumdan daha fazla olan [yildizlarin] birlesimleri i¢in
bunun ne kadar daha fazla gecerli oldugu agiktir.

2. Tanrisal isimler: YHVH ve Elohim

Yeryiiziinde insanin ruhu disinda kalici olan higbir sey bulunmadigi igin, yaratilis
anlatisinda Tanri’min gorkemli Ismi zikredilmemistir. Bu anlatida yalnizca Elohim
ismi kullanilmistir; zira Tanri, melekler araciligiyla isleyen kudreti bakimindan da bu
adla anilir. Nitekim konusma da safah (“dudak™) ve lason (“dil”) olarak adlandirilir.
Bu nedenle Bilgeler sdyle demistir: “Tanr’min tam Ismi [YHVH], ancak
tamamlanmis bir diinya {izerine ¢agrildi” (Beresit Rabba 13:3).

YHVH ismi, Kayin’in dogumuna kadar Elohim ismiyle birlikte anilir. Havva,
Kayin’i dogurdugunda insan soyunun siireklilik kazanacagini fark etti ve bu nedenle,
“YHVH’nin yardimiyla bir adam edindim” dedi (Beresit 4:1). Bu sebeple Mose,
Firavun’a yalnizca Tanri’nin gérkemli Ismi olan YHVHyi zikretmistir (bkz. Semot
5:1). Bu Isim yalnizca ibranilerin Tanrisi’na isaret eder. Bu Ilahi Ismin kudretine
mazhar olan kimse, harikalar meydana getirmeye muktedir olur.

Bu nedenle YHVH ismi Kohelet kitablpda yer almaz; zira Kohelet, Tanri’nin
bilgeligini ve her sey tizerinde gegerli olan Ilahi kudreti ele alir, birey tizerinde tecelli
eden Ozel Ilahi kudreti degil. Bu tiir bir kudret Mose gibi bireylerle iligkilidir.

Bu yiizden Yitro sOyle demistir: “Simdi biliyorum ki YHVH, biitiin tanrilardan
[Elohim; Tanri’nin yonetimi altinda ig goren meleklerden] biiytiktiir” (Semot 18:11);
yani YHVH, Elohim’in Elohim’idir.

YHVH ismi kimi zaman 6zel isim, kimi zaman da sifat olarak kullanilir. YHVH
Tzeva’ot (“Ordularin YHVH’si”) ifadesi bunun kanitidir (6rnegin I. Semu’el 15:2).

Tanri’nin tahti olan Aron’a da “Isim” denir. Bu adlandirma Divrei HaYamim
kitabinda geger. Semu’el kitab1, Aron’un neden “Isim” olarak adlandirildigin1 agiklar:
“Keruvlar iizerinde oturan Ordularin YHVH’sinin Ismi onun {izerindedir” (II.
Semu’el 6:2), ibn Ezra’nin anladig1 sekliyle. Bu, “Ehyeh Asher Ehyeh” (Semot 3:14)
ifadesine benzer.

Ayn1 durum, “yedi giiniin 15181 gibi” ifadesinde de goriiliir (Yesayahu 30:26); burada
151k her giin artmis, yedinci giinde artisi durmustur. Bu, dncesinde gelen “yedikat”
ifadesini agiklar. Benzer bicimde, “Gelecek ve kuzey kraliyla savasacaktir” (Daniel
11:11) ve “Onun i¢inden, atesin i¢inden elektrum renginde bir sey c¢ikt1” (Yehezkel
1:4) ifadeleri de ayni1 yapiy1 yansitir.

3. Tanrr’y1 Bilmek
Simdi dikkatle suna bak: bir sayis1 — tek Tanri’ya isaret eder — biitlin toplamlarin

sirridir. Ancak kendisi bir toplam degildir; zira [Tanrt gibi] kendi basina kaimdir ve
kendisinden sonra gelen sayilara ihtiyag¢ duymaz. Bununla birlikte biitiin sayilar
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birden olusur. Bir, kendisi sayesinde var olan taraflardan yalnizca birinde, sayilarin iki
tarafta yaptigini yapar.

Bu nedenle filozoflar insana “mikrokozmos” adin1 vermislerdir. Bu, igsel yonetici
olan Metatron’un sirridir. Bu, Bilgelerin soziinii ettigi bes seyin sirridir [yani insan
ruhunun Tanr1’ya benzedigi bes yon] (Berakhot 10a). Bu nedenle Shi ‘ur Komah sdyle
der: “Rabbi Yismael dedi ki: Yaraticinin bu 6lgiistinii bilen kimse, gelecek diinyada
bir paya sahip olmay1 garanti altina alir. Ben ve Akiva buna kefiliz.”

Akillr bir kisi, Bir’i su sekilde bilebilir: Her sey Tanri’ya bagli oldugu icin Bir’i
bilebilir [yani insan, Tanri’nin diinyadaki isleyisini inceleyerek Tanri’ya dair bazi
yonleri kavrayabilir]. Ancak yaratilmis bir varlik, Tanri’yr O’nun biitiin 1yiligi
yoniinden bilemez [yani insan Tanr1’y1 biitiiniiyle asla bilemez]. Bu durum, gozleri
kapali bir kimsenin iizerinden gecen giines 1s1gna benzer. Isik gecip gitmedikge,
glinesin parlak yiiziinii géremez. Bu nedenle Kutsal Yaz1 soyle der: “Biitiin iyiligimi
onilinden gegirecegim” (Semot 33:19).

Tanrt’nin biitlin iyiligine baglanmak, mecazi olarak Tanri’nin yiiziine baglanmak
olarak adlandirilir. Yaratilmis varliklarin Tanri’ya baglanmasi ise [Tanri’nin] sirtini
gormek olarak adlandirilir (bkz. Yesod Mora 10:2). Kutsal Yazi’'nin “ve sirtimi
goreceksin” (Semot 33:19) demesinin anlami budur. Kutsal Yazi burada mecazi
olarak insan bedenine ait ifadeler kullanir; zira konusan insandir. Ayni sekilde igiten
de insandir.

4. Tanrr’ya Baglanmak

Ruh ilmini 6grenmis olan kisi, bu seyleri [yani ruhsal yahut metafizik alemi]
kavrayabilir. Zira bunlar ne cisimdir ne de cisimlere benzer.

Simdi, Illet — yani biitiin varolusun Ilk illeti olan Tanr1 — hem uzak hem de yakin
oldugu igin, Ibraniler sdyle demislerdir: “Zira RAB’bin pay1 kendi halkidir” (Devarim
32:9); “Ey RAB, mirasimin ve kdsemin pay1 sensin” (Tehillim 16:5); “RAB benim
payimdir, der canim” (Eikha 3:24). Ayrica soyle yazilmistir: “Onlar senin halkindir ve
senin mirasindir” (Devarim 10:29). Kutsal Yazi ayni sekilde, “RAB onun mirasidir”
der (Devarim 10:9).

Bagka ifadeler kullanarak — ki bunlar da ayni derecede dogrudur — Kutsal Yazi
sOyle der: “Miibarek olsun RAB, kayam” (Tehillim 144:1). Bir baska ayet sdyle der:
“Tanrim, kayam, O’na si@inirim” (Tehillim 18:3). Yine Kutsal Yazi soyle der: “O
senin yiceligindir” (Devarim 10:21); “Ey 6vglimiin Tanris1” (Tehillim 109:1);
“Yiiksek kulem ve kurtaricim” (Tehillim 144:2). Bir bagka ayet de sdyle der:
“Merhametimin Tanris1” (Tehillim 59:11).

Bu nedenle dualarin sirr1 su ifadede yer alir: “Seni yiiceltecegim, Tanrim, ey Kral”
(Tehillim 145:1); “RAB’bi takdis edin, O’nun melekleri” (Tehillim 103:20); “RAB’bi
benimle birlikte yiiceltin” (Tehillim 34:4).

Bu sir — yani insanin daima Tanri’nin bilincinde olmasi, O’nu dvmesi, yiiceltmesi ve

O’na baglanmas1 — bu boliimiin ilkesidir. Nitekim sOyle yazilmistir: “Bu, RAB’bin
kapisidir; dogrular buradan girer” (Tehillim 118:20).
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SONUC

Ben, Ispanyol olarak anilan Meir oglu Avraam — Ibn Ezra diye bilinen — bu kitab1
Ingiltere Adasi’ndaki Londra sehrinde kaleme almaya basladim. Yazmaya Tammuz
aymda bagladim ve elyazmasin1 dort hafta sonra, Av ayinda, dort bin dokuz yiiz on
dokuz yilinda (1159) tamamladim.

Bu kitap burada sona ermistir.

Hamd yalnizca Tanr1r’ya aittir.
Kulu Avraam’a gosterdigi
Sevgi dolu iyiliklerinin
Harikulade isleri i¢in.

Aciklama ve Dipnotlar

Tanr1’nin varlig yaratilistan bagimsizdir. Goksel varliklar ve yerytiziindeki
mevcudiyetler Tanr1’nin 6ziinii etkilemez. Bkz. Rambam, Yesodei Ha-Torah 1:12:
“Nitekim soyle denir: ‘Ben YHVH ’yim, degismedim’ (Malakhi 3:6).”

Siireklilik anlamindadir. Ibn Ezra’nin vurgusu sudur: Géksel cisimler yeryiiziinde
meydana gelen olaylari etkiler; ancak kendileri degismez. Ayni sekilde Tanr1 da
degisimi meydana getirir, fakat Kendisi degismez.

Gezegenlerin iki kiirede hareket ettigine inanilirdi: biiyiik bir kiire ve episikl denen
kiigiik bir kiire. Episiklin merkezi biiyiik kiirenin gevresi iizerindeydi. Gezegenin bu
iki kiiredeki hareketi, onun goriinen hareketlerini agiklar. Bkz. Judah Landa, Torah
and Science (Hoboken, NJ: KTAV, 1991), Bolim 4.

Yeryiiziinde bulunan varliklar iige ayrilir: mineral (maden), bitkisel ve hayvansal.

Kelime anlamiyla “on bire kadar.” Aslinda Sefer Yetsira (3:4)’ilin giiniimiizdeki
niishalar1 yedi harften s6z eder. Metin sdyledir:

“Iki tas iki ev insa eder. Ug tas alt1 ev insa eder. Dort tas yirmi dort ev insa eder. Bes
tag yiliz yirmi ev insa eder. Alt1 tas yedi yiiz yirmi ev inga eder. Yedi tag bes bin kirk
ev inga eder. Bundan sonrasi i¢in, agzin sdyleyemedigini ve kulagin isitemedigini
hesapla.”

Burada “taslar” harflere, “evler” ise kelimelere isaret eder. ki harfle iki kelime
yapilabilir; 6rnegin alef ve bet’ten av (baba) ve ba (gel) gibi.

Bu say1 39.916.800’diir (Komtiyano, Levin, Simon ve Cohen).
Ibn Ezra’ya gore Elohim kelimesi “melekler” anlamina gelir. “Tanr1’ya Elohim denir;
c¢linkli O’nun eylemleri, iradesini yerine getiren ve Elohim diye adlandirilan melekler

araciligiyla gerceklesir” (Ibn Ezra, Beresit 1:1).

Ibn Ezra’ya gore konusma safah (dudak) veya lashon (dil) olarak adlandirilir; ¢iinkii
konusmanin bu organlardan ¢iktig1 goriiliir (Ibn Ezra, Beresit 1:1).
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Bu, Tanri’nin Kendini hangi aracla aciga vurduysa o adla anildigini gosterir.

Yani Beresit 2:4’ten 3:22’ye kadar Tanr1, YHVH Elohim olarak anilir. Kayin’in
dogumundan itibaren (Beresit 4:1) YHVH ismi tek basina kullanilir.

“Hava, Elohim degil YHVH adin1 kullandz; ¢iinkii artik Tanrisal ruh, géksel
cisimlerde oldugu gibi insan soyunun araciligiyla yeryiiziinde de ikamet ediyordu”
(Ibn Ezra, Beresit 4:1).

Kutsal Yazi1’da Tanrisallik i¢in kullanilan diger isimler bazen YHVH ye isaret eder,
bazen etmez; fakat YHVH ismi daima yalnizca Tanr1’ya isaret eder.

Bu ismin sirrim1 bilen kisi, doga yasalarina miidahale edebilir (Ibn Ezra, Bamidbar
20:8).

Ibn Ezra’ya gore Elohim, Tanr1’nin doga yasalarinda tezahiir eden kudretini; YHVH
ise dogaiistii bi¢imde tezahiir eden yOniinii temsil eder. Yehuda Ha-Levi de

Kuzari’nin 5. kitabinda benzer bir ayrim yapar.

Yitro, doga yasalarinin askiya alindigini gordiiglinde YHVH nin kudretini kavramistir.

Creizenach’a gore.

Bkz. Ibn Ezra, Semot 3:15: “Tanr1’nin 6zel ismi bazen sifat olarak kullanilir”’; yani
“evreni ayakta tutan” veya “melekler araciligiyla ig goren Rab” anlaminda.

YHVH, Tzeva ot ile tamlama halindedir. Ozel isimler tamlama halini almaz; bu
nedenle burada YHVH sifat islevindedir.

Kelime anlamiyla “Sandik tarzinda.” Levin’e gore. Diger baskilar “diinya tarzinda”
seklindedir.

Boylece Tanri’nin isminin sifat olarak kullanildigi goriiliir. Bkz. Divrei HaYamim I
13:6.

Ibn Ezra’ya gore “Ehyeh Asher Ehyeh”, “Ehyeh” ifadesini aciklar (Semot 3:14).
“Kuzey kraliyla birlikte” ifadesi “onunla birlikte” ifadesini agiklar.

“Atesin ortasindan” ifadesi, “onun i¢inden” ifadesini agiklar.

Bir, biitiin sayilarin temelidir.

Ancak bir, say1 olarak kabul edilmez. Bu goriis Pisagorculara aittir.

Tanr1’nin varlig1 da yaratilistan bagimsizdir.

Tanr1 yaratilisin tamamini kusatir.
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Biitiin sayilar, kendilerinden 6nce ve sonra gelen sayilarin ortalamasidir; ancak bir,
tek basina ikinin yarisidir.

Bu nedenle filozoflar insan1 mikrokozmos olarak adlandirmistir.
Metatron, Tanr1’ya en yakin melek olarak kabul edilir.

Ibn Ezra Shi'ur Komah'1 literal anlamda kabul etmez.

Insan giinese dogrudan bakamaz; yalnizca 1s131ndan faydalanabilir.
Bu, Tanri’nin yiiziine yapismak mecazidir.

Tora insanlara hitap ettigi i¢in antropomorfik dil kullanir.

Ruhsal alemi olusturan varliklar kastedilir.

Tanr1 hem uzaktir hem yakindir.

Bu ayetler Tanr1’nin halkina yakinligini ifade eder.

Tanr1’nin bireye yakinligini ifade eden ayetlerdir.

Duanin temel amaci Tanr1’y1 yliceltmek ve O’na baglanmaktir.

Ceviri: G.D. Aralik 2025
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